KUR’AN’IN AKTUEL DEGERI UZERINE"

(Hikmet ZEYVELI)
Giris
Her beseri sistem, evrensel oldugunu iddia ettigi birtakim ilke ve
prensiplerle yola ¢ikar ve her sistem, ancak uygulama imkanini elde
edince gecerliligini ispatlamis olur. Uygulama imkanin1 hi¢ elde

edemeyen sistemlerin gecerliligi de, evrenselligi de tartisilir
durumdadir.

Sistemler, yalmizca bir defa uygulama imkénini elde etmekle de
evrenselliklerini ispatlamis olamazlar. Ancak degisik
zamanlarda/mekanlarda uygulanabilen sistemlerin evrenselligi ileri
suriilebilir.

Hers sistemin uygulamasi her zaman teorisyenlerine nasip olmamuistir.
Bir¢ok ideolojinin teorisi ve pratigi farkli insanlar, farkli toplumlar
tarafindan gergeklestirilmistir. Nitekim Marksizm’in ilk uygulamasi,
teorisinin dogum vyeri olan Ingiltere’de degil, Rusya’da miimkiin
olabilmistir.

Ideolojiler, pratige intikal ederken, kagmilmaz olarak yerel ve 6zel
aracglar kullanmak zorundadirlar. Pratigin zorladigi 6zel ve yerel
araclar; toplumdan topluma, cografyadan cografyaya degistiginden ilke
ve prensiplerin disinda kalan bu vasitalarin degiskenligi ve dolayisiyla
tarihselligi kabul edilir. Bu itibarla, degisken olan bu araglar evrensel
addedilemeyecegi gibi, evrensellik iddiasindaki sistemler de sartlarin
dayatmasiyla —teori bazinda da— degismek zorunda kaliyorlarsa
evrensellik vasfini yitirmis olurlar.

[slam, teorisini ve pratigini beraber getiren —ve yasatan— yegane
sistemdir. Diger sistemler gibi, teorisini yazip bitirdikten sonra
uygulama asamasina ge¢mis degildir. Evrensel ilke ve prensipleriyle

" 1. Kur'dn Sempozyumu, Tebligler-Miizakereler, 1-3 Nisan 1994.

—t



uygulamasi beraber ve i¢-ice olup hedefledigi prototip toplumu, 23
senelik bir zaman zarfinda olusturarak gercekligini ve gecerliligini
ispatlamgtir.

Bu ‘6zel uygulama’ asamasii da tekeffiil eden ve yoneten Kur’an-1
Kerim’de evrensel olanin yanisira pratigin, yani 6zel ve tarihsel olanin
da yer almasi ilk Islim toplumu ic¢in rahmetin t kendisi olmustur.
Ancak, sonraki Islam toplumlar i¢in, bu ilk ‘6zel uygulama’, rahmet
olmakla beraber ayni zamanda imtihan da olmustur. Bu imtihan;
zamanin/mekanin degisimi ile nelerin sabit kalacagi ve nelerin
degisebileceginin tespitinde, diger bir ifadeyle, evrensel olanla tarihsel
olanin ayirdedilmesinde sozkonusu olmustur.

Mamafih, bu problem, Hz. Peygamber sonrasi ilk isldm toplumunda
varligmi fazla hissettirmemistir. Clinkii, “tebligine me’mur” bir
peygamberden uygulamasimi gordiikleri Kur’an’in temel esprisini
kavramis giizide insanlar yonetimde s6z sahibi olmuslardi. Bu dénemin
en giizel uygulama 6rneklerini Hz. Ebubekir’le Hz. Omer’de buluruz.
Kur’an’m uygulama siinnetini en 1yi kavrayanlardan olmalar1 cihetiyle
onlar, IslAm’n evrensel dinamizmini yasatmak i¢in alinacak tedbirlerde
tereddiit etmemislerdir. Onlarin 6rnek yonetimleri doneminde alinmis
olan karar ve tedbirler, bize, Kur’an’in evrensel temel ilkelerini tayinde
rehber olacak niteliktedir.

Fakat ne yazik ki Hz. Ebubekir ve Omer’in dinamik Kur’an anlayislari,
Hicret’in birinci asrinin sonuna dogru, giderek yerini tutucu bir
zihniyete terk etmeye baslamis, daha sonralar1 Abbasi Halifesi
Miitevekkil’in benimsemesiyle de bu tutucu ve sabloncu zihniyet, artik
resmi devlet politikasi olarak toplum hayatina girmistir.

Hz. Peygamber’e karsi, miisriklerce dayatilan ecdad-perestlik psikozu,
bu defa, adeta dini bir sdylem kazanmisti. Kur’an’in bildirdigi tizere,
Hz. Nuh’a ve Hz. Musa’ya atalar gelenegiyle karsi ¢ikildig: gibi (28/36,
23/24), son peygamber Hz. Muhammed’e kars1 da ayni atalar gelenegi
dayatilmistir (43/22, 7/28):




28:36 Musa apagik ayetlerimizle
onlara geldiginde: “Bu uydurulmus bir
aldatmacadan baska bir sey degil; biz
atalarimizdan ~ bdyle  bir sey
duymadik” dediler.
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23:24 O kafir seckinler ¢evresi: “Bu
(adam) kendine sizin {istliniizde bir
yer saglamak isteyen, sizin gibi
Olimli bir kisiden baska biri degil
ki!” dediler, “Ciinkii Allah (bize bir
mesaj ulastirmak) isteseydi, herhalde
melekler gonderirdi. Biz atalarimizdan
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boyle bir sey isitmedik!
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43:22 Ama onlar soyle derler: “Biz
atalarimiz1 (belli) bir yol iizerinde
bulduk ve ancak onlarin izinden
giderek dogru yolu buluruz!”
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7:28 Ve onlar ne zaman utang verici
bir is yapsalar, “Biz atalarimizi da bu
isi yapar bulduk; Allah da bdyle
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emretmis olmali!” derler. De ki:
"Bakin, Allah asla utang veren isleri
emretmez. Siz, hakkinda hicbir sey
bilmediginiz  seyleri Allaha
yakistirtyorsunuz?"
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Bu gelenekgi psikoz, ayni statiikoculugu, bu defa, Hz. Peygamber’in ilk
uygulamasini, yani Kur’an’in ilk yorumunu biitiin teferruatiyla

sablonlastirmak stretiyle siirdiirmeye ¢alisiyordu.

Once ‘bid‘at’ kavramu gelistirildi. Hemen-hemen her yeniligi kapsayan
bir tarif yapilarak' en méasum yenilikler, bile bu kapsam igerisinde
mahk(m edildiler. Oyle ki, pazarda ne alacagini unutmamak icin kiiciik

parmagina ip baglayan dindar bir Miisliman, Hz. Peygamber

! Muslim, Sahih, Kitabu’l-Cumu‘a, Hadis No: 43, Ahmed b. Hanbel, Darimi ve Ebt David da
ayni rivayeti vermislerdir.
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zamaninda bu Aadetin mevcut oldugunu tahkik edinceye kadar
parmagini avucunun icinde gizlemek zorunda kaliyordu®. Ciinkii “Her

venilik bid‘attir; her bid‘at sapikliktir ve her sapik cehennemdedir.’
slogani, Hz. Peygamber’in hadisi olarak tedaviile konmustu®.

Daha sonralari, bid‘ate kars1 gelistirilen ‘siinnet’ kavrami hem
statiklestirildi, hem de yari-vahiy (gayr-i metliiv vahiy) karakterine
biirlindiiriilerek dogmalastirildi. Kur’an hiikiimlerinde illet ve gdiyyet
aranmasi, adeta Allah’in sanina nakise addedildi. Kelamdaki meshur
“Husn ve kubk; emir ve nehyin miicibi midir, yoksa medlilii miidiir?”
tartismasi glindeme girmisti. Bu, su demekti: Allah’in emrettigi veya
yasakladigi fiillerde ya da haram kildig1 esyada illet (emre veya yasaga
esas olacak gerekce/sebep) aranmali mi, yoksa aranmamali m1?” Bu
soruya, “Hay1r, aranmamalidir” diye cevap veren Es‘ari ekolii, helal ve
haramda ve genel olarak tesride, illet ve gaiyyetin micib sebep
olamayacagini ileri siirliyor ve nassin bulunmadigi ahvalde kiyas ve
istinbat yoluyla hiikiim koymanin yolunu kesiyordu.

Giderek yayginlasan bu zihniyet Kur’an’in dinamizmini yok edince,
taklide raz1 olmak ve ihtilafli konularda sevdd-i a‘zam’a (biiylk
cogunluga) ya da cumhir’a uymak, “bid‘atlerden kaginmak ve
Stinnet’e temessiik etmek (yapismak)” yegane yol addedildi.

Tarihi seyrinin detayli verilmesi bu ¢alismamizin sinirlarin1 zorlayacak
olan biitiin bu zaaflarin kurumlagmasi ve bazi yonetim politikalariyla
destek gormesi sonucu, bu ahval, birtakim
—kaideyi bozmayan-— istisnalarla, miladi XX. ylizyilin baslarina kadar
siiriip gelmistir. Asirlarin birikimiyle siiriip gelen bu zaaflar, Islam-disi
ideolojilerin ve oOzellikle Bati’daki siyasal, kiiltiirel ve teknolojik
gelismelerin dayatmasiyla birlesince, i¢inde bulundugumuz yiizyilin
baslarinda, Islam’t temsil eden son siyasi otorite de dagilip

2 Muhammed Talbi, Bid‘adler, (Cev. Dr. Mehmed Simsek) A.U. [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.XXIIl, s.445-460.

® En kapsamli haliyle bu anlamdaki rivayeti Nesdi’nin Sunen’inde buluyoruz (K:19 Saldtu’l-
‘Ideyn; B:22 Keyfe'l-Hutbe), C.3, 5.188-189.




parcalanmis; yerini, birtakim kiigiik siyasi yonetimlere birakmistir. Bu
yonetimler, Ozellikle galipleri konumundaki Bati karsisinda maglup
milletler psikolojisi ile Islami kimliklerini siiratle yitirmeye baslamus;
Bat’nin gelistirdigi siyasi ve kiiltiirel degerler karsisinda, ya laik bir
siyasi ¢Ozimii benimsemis, yani dini, sadece ‘kisisel inanclar’
seviyesine indirgeyerek Islam’m toplumsal yonii ve fonksiyonunu
reddetmis; ya da zahiren Islam’m siyasi otoritesini kabul etmis
goriinmekle beraber, yine galiplerin dayattigi degerlerle varliklarini
sirdiirmeye calismislardir. Biitlin bunlarin tevlid ettigi kimlik krizi,
aritk parca parca olmus —sdziimona— Islam A4leminin, galipleri
tarafindan somiirii odagi haline gelmelerine sebep olmustur.

Islami siyasi otoritenin parcalanmasindan giiniimiize gelinceye kadar
gecen bir yiizylla yakin zaman zarfinda, Islim-dis1 resmi-siyasi
otoritelere ragmen, baslangicinda oldugu gibi, Islim‘in toplumlarin
hayatina hiikmetmesi i¢in, ne yapmak gerektigini arastiran samimi
Miisliimanlar1 temsil eden diisiiniirlerin zihinlerini en ¢ok isgal eden
soru suydu: ‘Nerede hata yapilmistt ki bu duruma diistilmiistii?’
Konulan ilk miisterek teshis ise, Islimmn ilk ve en saglam kaynag:
Kur’an’dan uzaklasilmis olmasi vakiasiydi.

Fakat bu beylik teshisle yola c¢ikanlar, c¢oziimlerde birbirinden
ayriliyorlardi. Bunun belli bash sebeplerinden biri ve en Onemlisi,
Kur’dn’in temsil ettigi Islam’m kapsamini belirlemedeki ihtilaflardi.
[slam, sadece Kur’an’dan mi ibaret idi? islam’mn, Kur’an’dan ibaret
oldugu kabul edilmesi halinde, onun referans olarak gosterdigi Hz.
Peygamber 6rnegi de bizi baglar miydi? Bu kaynak veya kaynaklardan
bize gelen hiikiimlerin evrenselligi veya tarihselligi tartisilabilir miydi?

Genel olarak Islam’in, o6zele indirgersek Kur’an’in aktiialize
edilmesinin problemleri diye Ozetlenebilecek bu konuda, giinlimiize
kadar gelen temayiiller sdyle siralanabilir:




1) Ifrat Goriis Sahipleri

* Kur’an’da, inang esaslar1 disinda hicbir evrensel sabite kabul etmeyip
ahkam’mn  hepsinin  degisebilecegine inananlar. Bu  gorisi
savunanlardan biri olan Celal Nuri Ileri, sdyle der: “Diinyada her kaide-
i hiikmiyye degisir. Bunun bir istisnasi vardir. O da 2S3Y) 55 K8 Y
o NV 8% Zamamin  tagayyiirii ile ahkdmin  tagayyviirii - inkar
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olunamaz’ hukmudur™.”

* Bu alanda en ileri giden biri olarak gordiigiimiiz Misir’li cagdas alim
Hasan Hanefl ise, bu degisme geregini Kur’an’in inang esaslarina da
tesmil eder”.

* Laik yonetimleri benimsedikleri ve Islim adina endiseleri olmadig1
halde, resmi ideolojileri ve statiikolar1 Islim adma mesrulastirmaya
calisanlar1 da bu guruba dahil etmek gerekir.

2) Tefrit Goriis Sahipleri
Klasik taklidi temayiilleri aynen siirdiirenler: Bunlara gore:

Islam’1n ilk ddneminin (Asr-1 Saadet) biitiin uygulama ve deger dlgiileri
evrensel niteliginde olup tarihsel olan1 yoktur. Hz. Omer’in tassarruflar
da bize, nass’lar lizerinde ictihad etme konusunda delil olamazlar.
“Mevrid-i nass’ta ictihada masag yoktur” kurali en kapsamli bir
sekilde gecerlidir. Bid’atlardan sakinmak, Silinnet’e sarilmak siar
edinilmelidir.

Bu kat1 sablonculugun ya da taklit¢iligin bir tezahiirii olarak,
glinlimiizde, mesela, ‘zil sesleri’nin (saat, telefon veya kapi zillerinin)

* Islami Arastirmalar Dergisi, say1 1 (Temmuz 1986) “Isidmin Aktiiel Degeri Uzerine”, Prof. Dr.
M. Said Hatiboglu, s. 12 (Celal Nuri’nin Ictihad Mecmuasi, say1 67°de yayinlanan makalesinden
naklen.)

® Hasan Hanefi, Teoloji mi Antropoloji mi? (Cev. Dr. Sait Yazicioglu), A.U. lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXIIl, s. 505-531; Ayrica, ilahiyat¢1 Dr. iThami Giiler’in, Hasan Hanefi ile yaptig1 ve
Tiirkce’ye ¢evirdigi “Hasan Hanefi ile ‘Tecdid’ Projesi Uzerine Bir Séylesi”’; keza ayn1 yazarin,
yine ilhami Giiler tarafindan Tiirkgelestirilen “Dini Degisme ve Kiiltiirel Tahakkiim” isimli
makalesi icin bkz. Islami Arastirmalar Dergisi, c. 6, say1: 3, s. 149-56 ve 157-64.

—t



caiz olup olmadig1 hala tartisilabilmektedir®.

3) Mitediller

Bunlar, Kur’an’in adete ve Orfe bina edilen ahkam ve muamelata dair
biitiin hiikiimlerinin, 6zellikle zaman ve cografya farklari s6zkonusu ise
degisebilecegini, ¢iinkii bu konulardaki Kur’an ayetlerinin bir kisminin
tarthsel veya yerel Ozellikte olduklarini kabul etmislerdir. Bunlar da
“zamann tagayyiirii ile ahkam tagayyiir eder” prensibini kabul ederler,
ancak bu kuralin, illeti degismis olan ahkam i¢in s6zkonusu olacagi
goriisiindedirler. Aralarinda bazi diisiince farkliliklarina ragmen, eski
alimlerden et-T0f1, ¢agdaslardan Mehmed Akif Ersoy, Hiiseyin Kazim
Kadri ve Fazlurrahman bu gruba 6rnek verilebilir.

Bize gelince, bu hassas konuda tercihimizi belirtmeden Once, Tic
konuda milahazalarimizi serdetmek isteriz.

a) Risaletin Son Bulmasinin Anlam

Kur’an-1 Kerim, hicbir siipheye mahal birakmayacak sekilde, Alemlerin
Rabbinden bir inzaldir’. insanlari hidayet etmek icin nazil olmustur
(2/185)°.

Onlar1 ‘en kavim (en saglam)’ bir yola kilavuzlamaktadir (17/9)°.

Yaratici, besere liitfettigi bu hidayetini, gene beser olan Restller
(Peygamberler) vasitasiyla ger¢eklestirmeyi slinnet (teamiil) edinmistir.
Bu hidayetinin sebep ve gayesini ise soyle beyan buyurmustur:

Insanlar tek bir iimmetti. Sonra ihtilafa diistiiler. Alldh
peygamberleri miijdeciler ve uyaricilar olarak gonderdi;
insanlarin ayriliga diistiikleri hususlarda aralarinda hiikiim

® Nebevi Siinnet, Muhammed Gazzali.

7(2\32) deallall oy B ad i Y CESD 345% Krs. 20/4, 26/92, 36/5, 39/1, 40/2, 41/2,42; 45/2, 46/2,
56/80, 69/43, 76/23.
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vermek icin onlarla birlikte Kitab 1 indirdi... (21213, 10/19)"

Bu Kitab’da, insanlarin hidayeti icin, gerekli her seyi zikretti.(12/111,
16/89)". Dolayisiyla bu anlamda mufassal olan Kitab’in hidayetine
teslim olmaktan baska insanin bir se¢enegi yoktur (6/114)".

Bu itibarla Kur’an, Yaratici’nin insanlara bahsettigi son prospektiis, son
mesajdir. O mesaj1 insanlara iletme serefine nail olan Hz. Muhammed
de son ‘nebi/son peygamber’ olmustur.

Tarthin her doneminde bir¢ok topluma peygamber gonderilmisken,
neden Hz. Muhammed’le bu olgu sona erdirilmistir?

Peygamberligin sona erdigi gercegi, bazilarinin sandigir gibi, Son
Peygamber’le kiyametin birbirlerine ¢ok yakin olusuna mi1 delalet eder,
yoksa bagska bir sekilde izah1 var midir?

‘Insan’ olarak yaratilan canl tiiriiniin, yaratilisindan itibaren bir gelisim
stireci icerisinde oldugu konusunda, akli-tecriibi bazi bulgulara sahip
bulunmaktayiz. Acaba ilahi mesajda bu konuda bazi ipuclar1 elde
etmek mimkiin mudir? Asagidaki ayetler, anilan gelisimin nakli
ipuglar1 olarak ileri stiriilmiislerdir:

7:11 Sizi yarattik, sonra size sekil | & &li)ja 2 ASUEL Ny
verdik, sonra meleklere, “Adem’e | a3y 1ML A<D s
secde edin” dedik; Iblis’ten bagka | {11} (...) Gl Y\ | 308
hepsi secde etti...

Bu ayette; 6nce yaratilis, sonra sekillenis, daha sonra da Adem’e secde
emri sirasina ve yaratilan objeden ‘sizi’, ve ‘size’ diye ¢ogul zamirle
s0z edildigine dikkat edilmelidir. Yani, yaratilan varlik tekil degil,
coguldur; gelisimini tamamladiktan sonra ‘4dem’ olmustur ve iste bu
merhalede, meleklere, ‘adem’e secde etmeleri emredilmistir.

10 LAJM\)SL;\LA.\BUJJ\uuéaﬂ;gﬂbuhﬁ\wd)ﬂ}u:Jm_,uaqu\ﬂ\wh\ju\u&U\u\S
12 Szais G A0 53 all a5 Lsa s il
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Bu konuda Muhammed Ikbal su goriistedir: “Kur’an’da Ademin

hikdyesi biitiin insanligin hikdyesidir'.”

Ismail Cerrahoglu da ayni konuda sunlar1 séyler: “Kur’dn-1 Kerim'de
cesitli stirelerde zikredilen Adem, genellikle insam temsil eder. Daha
dogrusu Hz. Adem’in hikdyesi, her insamn hikdyesi demektir™”.

Siileyman Ates’in bu ayete diistiigii not ise: “Ayet, (...) Ademin birden
bire degil, bir tekamiil neticesinde yaratilmis oldugunu bildirmektedir”
seklindedir. (Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, 1lgili ayet.)
B s e 250 5
Ve Alldh, sizi yerden bir bitki olarak bitirdi (71/17).

Bu ayet i¢in de Siileyman Ates mealinde sOyle bir not diistilmiistiir:

..Insanmin menseine cesitli yerlerde isaret eden Kur’an, bu
yaratmanin bir tekdamiile tabi kilindigini gosterir. Ancak insan
herhangi bir hayvandan degil, kendi kokiinden tekamiil
ettirilmistir. Bu tekamiiliin nasil oldugunu ancak Allah bilir.

Bl bt 3 Rl 5 a0 e Ll Y & el b
Gerek arzdan (yerden) insa ettigi, gerek analarinizin
rahimlerinde ceninler halindeyken sizi(n durumunuzu) en iyi
bilen O dur (53/32).

Burada sanki, insanin yeryliziindeki yaratilisiyla, ana rahmindeki
olusumu, tekamiilii arasindaki benzerlige ima vardir.

5580 B & AN Gy G sy Sle ST OB
Insanin iizerinden, heniiz anmilmaya deSer bir sey olmadan

(6nce) uzun bir siire gecmedi mi! (76/1)

Bu ayetten de, klasik miifessirlerin ifade ettikleri, insanin ana
rahmindeki gelisiminin yanisira, tiir olarak varolusundan sonraki

B [slamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Muhammed Ikbal, (Cev. Sofi Huri), Istanbul,
1964, s. 100.

“o4U flahiyat Falkiiltesi Dergisi, c. XX, “Kur’an’da Insamin Yaratilis  Sahnesinin
Diisiindiirdiikleri”, Dog. Dr. Ismail Cerrahoglu, s. 88.




gelismesi de kasdedilmis olabilir.

Insan tiiriiniin gelismesinin, ana rahmindeki bireyinin gelismesine
benzerligi noktasindan yola ¢ikarsak; insan tiiriiniin, tarih boyunca ve
toplum bazinda, miisahede edemedigimiz gelismesini, insan bireyinin
miisahede edegeldigimiz gelismesiyle sembolize edebiliriz. Yani, insan
bireyinin ana rahmine diismesinden dogmasina, biiylyiip riisdiine
erismesine, tefekkiiriiniin gelisip kivamina ulasmasina ve yaslandikca
gerilemesine, sonunda Oliip yok olmasma kadar bu tesbihi (kiyasi)
stirdiirebiliriz. Bu durumda insanligin da bir ceninlik, bir sebavet, bir
ergenlik, bir yaglilik doneminin olabilecegini kabul edebiliriz.

Insan bireyinin, riisdiinii ispatlayincaya kadar ebeveyninin vesayetine
muhta¢ olmast ve ancak riisdiinii ispatladiktan sonra vesayetten
kurtulabilmesi olgusunu, toplum bazinda insan tiiriine uygularsak;
insanligin da risdini ispatlayincaya kadar ‘peygamberlerin
vesayetinde’ yasayageldigini, ancak riisdiinii ispatladiktan sonradir ki
peygamberligin son buldugunu ve dolayisiyla vesayetten muaf
tutuldugunu soyleyebiliriz.

O halde peygamberligin son bulmasi, insanlifin riisdiine ermis
oldugunu simgeler. Bu da akli melekelerin gelismesi sonucu elde edilen
entellektiiel bagimsizlik ortamidir.

Ancak risaletin (peygamberligin) son bulmasi, toplumun gelismesinin
son bulmasi demek degildir. Tipki riisdiinii ispatlayarak vesayetten
kurtulan insan bireyi gibi hayatinin baharini1 idrak etmistir ve tarih
boyunca —yine insan bireyindekine benzer sekilde— Kkabiliyetlerinin
gelisimi devam etmektedir.

Iste bdyle bir yorumla biz, hem seriatlar-aras1 farkliliklarin izahini, hem
de son seriatin dogru yorumlanmasinin imkanini elde edebiliriz.

Peygamberler vasitasiyla insanlara gonderilen mesajlarin, aynm ilahi
kaynaktan gelmeleri itibariyle, temel diistir ve inanc¢larda aynilik
gosterdikler1 aklen kabul edilmis ve tarihen dogrulanmustir. Fakat




bunun yanisira, yukaridaki miildhazalarla, toplumlarin gelismekte
oldugunu diisiintirsek, bu gelismeye paralel ve uygun olarak, mesajlarin
muhtevalarinda bazi farkliliklarin olmasi kag¢inilmaz olur.

Kur’an, bu konuda soyle buyurur:

&0 e &t sy Banl 5 Al aBasl 0 ol 315 Wlghas de i 2K e 081

... Her biriniz igin bir yol (seriat) ve bir yontem belirledik;
Allah dileseydi hepinizi bir tek timmet yapardi, fakat bu,
verdikleriyle sizi denemesi icindir... (5/48)

S8 o R o3y ) ks ol O a3l S e
Allah’in  izni olmadan hi¢cbir peygamber bir dyet
getiremez. Her siire icin bir kitap vardiwr. (13/38)

[1ahi mesajlarla bir topluma 6ngoriilen hukuk ve muamelat esaslarinin
daha sonraki bir toplumda degistirilmesinin hikmeti, toplumlarin
geligsme siireglerine paralel olarak hiikiimlerin de yenilenmesi, fikhi bir
ifadeyle, bir 6nceki seriatin, bir sonraki seriatla neshedilmesi vakiasidir.

Seriatlar-arast ‘nesh’e kail olan Islam fukahasi, ayn1 seriat igerisinde de
neshi kabul etmis ve ‘nasih ve mensth’a, fikhin en Onemli
konularindan biri olarak yer vermislerdir. Bir ¢eligkiyl ifade ettigine
inanan bazi ilim adamlar1, Kur’an’1 boyle bir zaaftan beri gorerek neshi
reddederken, diger bazi ilim adamlari, bu vakianin, bir ¢eliskiden
ziyade, toplumun gelisimine uygun olarak hiikiimlerin tedrici degisimi
oldugunu ileri siirmiisler ve Kur’an’da mensth ayetleri tesbit ve tayine
calismislardir. Menstih ayet adedinin tespitinde c¢ok miibalagali
rakamlar ileri siiriildiigii gibi, onlarin sayisin1 birkac¢ ayete hasredenler
de olmustur.

[1ahi bir hidayete celiski izafe etmenin, onun ilahi olmadigim ileri
sirmekle es-anlamli olacagim1 bizzat Kur’an ifade ettigine gore
(4/82)", neshi, ‘ahval ve serdite gore hiikiimlerin tedrici olarak inzali’
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seklinde anlamak daha saglikli bir anlayis olmalidur.

b) i1ahi Hidayetin Kapsam

Allah, insam fitraten, akil ve duyular gibi baz1 kabiliyetlerle donatmis
ve hayatta, yolunu secip tercih ederken bu kabiliyetlerini mutlaka faal
tutmasini ondan istemistir:

N s die H& el o S8 a5y el ) ) ale @l Gl e il

Bilmedigin seyin ardina diistip gitme; dogrusu kulak, goz ve
kalb, bunlarin hepsi ondan sorumludur (17/36).

Insanin nefsinde ve cevresindeki tabiatta ayetler yaratan Allah, o fitrl
kabiliyetlere tabii doneler (veriler) sunmustur. Sahip oldugu
kabiliyetleri seferber edip tabiattaki/tabiatindaki sozsliz ayetleri
(41/53)*° done olarak alan insanoglu, bir yere kadar varligmm
manastni kavramak ve b 1l ‘kali- bela’ temsiliyle ifade olundugu
tizere Rabbini ‘bir’leyerek O’nu itiraf etmek sorumlulugundadir (7/172-
73)17. Bununla beraber, insan, biitiin zaaflarin1 bertaraf edememis;
Allah’in  6zel hidayetinden miistagni kalamamstir. Insanoglunun,
dogrudan-hidayete en ¢ok muhta¢ bulundugu sahalar1 tespite ¢alisirken,
yeryliiziindeki miicadelesi boyunca, ii¢ tiir varlikla olan miinasebetlerini
dogru olusturmak i¢in ¢abalayip durmus oldugunu goririiz:

1. Md-diin’u (alt-varlik) olan kendi disindaki varliklarla (tabiatla),
2. Mda-fevk’1 (list-varlik) olan Yaraticisiyla,
3. Hem-cins’i olan insanlarla ve dolayisiyla kendisiyle.

Insanoglu; ma-dinu olan varliklar, yani kendi cinsi disinda kalan
hayvanlar, bitkiler ve cansiz varliklar {izerinde, fitraten yeterli
kabiliyetlerle donatilmis oldugundan, ilahi “dogrudan-hidayet”in (sozli
ayetlerin/vahyin) konusu, bu sahadaki iligkileri tanzim etmek

16 a0l 481 2] (i A gt a5 Y L8 W 2 5
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(173) Ssthaiall Jad Ly VS anned (e 4553 US 5 J38 G BALT S50 &) 15l 58l 51 (172) Culile 138 G




olmamustir. Insanm, yaratilista sahip bulundugu kabiliyetleriyle bu
varliklara yonelmesi icin Kur’an sadece bazi sevkler, impuls’lar
Vermistir18.

Bu alanda Kur’an’dan elde edilebilecek olanlar, sadece, ilk muhatap
toplumu etkileyebilecek edebi ve diyagramatik tasvirlerdir. Bu
tasvirlerden hareketle, giinlimiizde Bucaillizm diye adlandirilan,
“Kur’an ayetlerini, ilmin ya da teknolojinin ulasmis bulundugu
sonuglarla intibak ettirme” gayretkesligine dismemek gerekir. Bu
yolda ileri siiriilmiis bulunan iddialarinin ¢ogunun, Kur’an diline ve
tislibuna vukufsuzlugun bir sonucu oldugunu kanitlamak pek zor
olmadig1 gibi, bu tesebbiislerin, Kur’an’in hidayet hedefini
saptirmaktan bagka bir ise yaramadig1 da goriilmektedir.

Ornek verirsek, bir déneme kadar bazi tefsir kitaplarinda, Kur’an
ayetleri delil getirilerek dinyanin ‘sath’ (diiz)® ya da ‘sakin’
(hareketsiz)®® oldugu iddia edilmistir. Giiniimiizde ise, yine Kur’an
ayetlerine dayanilarak diinyanin ‘kiire’ veya ‘elipsoid’ seklinde oldugu
ya da ‘donmekte’ oldugu ispata calisiimaktadir®™. Oysa ilahi hidayetin
hedefi ne onu, ne de digerini ifade etmektir. Kur’an i¢in, insana yakin
olan, hayatindaki ger¢cekler onemlidir.

“Diinyanin yuvarlak oldugu” seklindeki inancin, insanin mutlulugu ve
erdemi ile dogrudan ilgili oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.

'8 Birgoklar1 meyaninda 3/190; 29/20; 38/2.
19 Mesela, bkz. Celdleyn Tefsiri, €20\88) &akis <€ (=Y J3: Ve yeryiiziine [bakmazlar mi]
nasil diizeltilmis?’ dyetinin tefsirinde sunlar1 okuyoruz:
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“Ayetteki ‘diizlestirilmis’ sozii, diinyanin, astronomi alimlerinin inandiklar1 gibi
‘kiire” seklinde degil, diiz oldugunun delilidir. Her ne kadar, bu inang (kiiresel oldugu
inanci) dinin esaslarindan birini nakzetmese de.”
2 Mefitihu’l-Gayb, Fahruddin er-Razi, Tahran, tsz. c. 2, s. 102-103 (Rézi, burada, akli (!)
delillerle de diinyanin hareketsiz oldugunu ispatlayamaya calisir).
! Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, c. 3, s. 1143; Siileyman Ates, Kur’dn-1
Kerim ve Yiice Medli; her iki mealde de 79/30 ayeti... Ve bkz. Dr. Celal Kirca, Kur’'an-i
Kerim de Fen Bilimleri, Istanbul, 1984, s. 72-78




Mahger giiniinde, “diinyanin diiz oldugu ya da yuvarlak oldugu”
yolundaki inancindan dolay1 insanlarin sorguya cekilecegine dair akli
veya nakli bir delil de yoktur. Ciinkii orada gecerli degerler, Allah’a
olan sirksiz imanimiz ve salih amellerimizdir.

‘Aktiiel’ olanin 6nemini, Alexis Carrel /nsanlar Uyanmn isimli eserinde
soyle ifade eder: “Insan igin, bir agacin gercekligi, bes kilometre
yukarisindan bir helikopterle ¢ekilen kusbakisi fotografindaki gergeklik
degildir. Golgesinde istirahat ettigimiz, yapraklarimin higirtisim zevkle
dinledigimiz aga¢ dnemlidir bizce.”

Kur’an’in sadece aktiiel yoniine 6nem verdigi, ve isin ilmi yonlinii —
din haline getirmeksizin— insanlarin kabiliyetine ve tecessiisiine tevdi
ettigi, bu maddi alemle ilgili baz1 edebi tasvirlerin din/akide telakki
edilmesinin miincer oldugu vahim bir anlayisa —gilinimiizden— bir
ornek verelim:

Sutidi Arabistan’li meshur Seyh, ‘Abdu’l-"Aziz b. Baz, birinci basimi
1975 yilinda Medine’de resmi makamlarca yapilan bir risalesinde®,
“glinesin yerinde durdugunu ve diinyanin onun etrafinda hareket
etmekte oldugunu” iddia edenleri, bakiniz, ortacag kilisesinin
engizisyoncu zihniyetiyle nasil mahkam etmektedir:*’
u])sﬂ CuXi g Al Cuiss Yy ‘yv\-&.&‘j T)SS JB& aad J,all 1 J& u:6 SSJ
OB Y15 s G QLS June Tl SIS 56 () #(0m) sl LSS
558 G,V il g (L) Losalusdl) Jle crand U8 afle & <45 o0 5e T 88
A DAY Sladls Sl Sad¥l Jualls Glalll culdl g eae 3 LS
ALl o il e ymall (8 Bl il 5 o3 piall g saall lald) Gl 3aLd
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22 el-Edilletu’l-Nakliyye ve’l-Hissiyye ‘ald Imkdni’s-Su‘idi ila’l-Kevikib ve ‘ald Cereydni’s-

Semsi ve’l-Kameri ve Sukiini’l-Ardi (Gezegenlere Cikmanin Miimkiin olduguna; Giinesle Ayin
Hareketli ve Diinyanin Hareketsiz Olduguna Dair Nakli ve Tecriibi Deliller).
% Bu alintimiz, aym risilenin 1982 yilinda Riyad’da yapilan 2. Baskismin 23. sayfasidan
yapilmstir.




... Kim bunu iddia ederse kiifiir ve dalalete diismiis olur.
Clinkii bu iddia, hem Allah’in, hem Kur’an’in, hem de
Peygamber’in (s) tekzibidir (...) (Bunu iddia eden kisi) kafir,
sapitan ve sapittirandir; tevbeye davet edilir. Ederse ne ala;
aksi takdirde, kafir ve mirted olarak oldiiriiliir ve mali da
Miisliimanlarin Beytulmal’ine irad kaydedilir. (...) Eger ileri
sirdiikleri gibi diinya doniliyor olsaydi; iilkeler, daglar,
agaclar, nehirler, denizler bir kararda kalmazdi, insanlar
batidaki tilkelerin doguya; dogudaki tilkelerin batiya kaydigini
gorirlerdi, Kible’nin yeri degisir, isanlar Kible’yi tayin
edemezlerdi.  Velhasil  (bunlarin  higbir1  miisahede
edilmedigine gore) bu iddia (‘diinyanin hareketli oldugu’
iddias1) saymasi uzun siirecek bircok nedenden dolay1 batildir.

Bu ilgin¢ ornekte, Bucaillizm’in negatif olarak isletildigini goriiyoruz:
Kur’an’in zahirine aykir1 goriilen ilmi buluslar karsisinda, onlar1 ihbar
eden nass’lar aramak psikozuna karsilik, bu defa, onlar1 kesin reddeden
ve savunanlarii da engizisyoncu kilise zihniyetiyle mahk(im eden bir
zihniyete sahit oluyoruz.

Insanin, yeryiiziindeki miicadelesi boyunca, miinasebetlerini dogru
olusturmak i¢in ¢abalayip durdugu ii¢ varliktan ikinci ve tgiinciisiine,
yani ma-fevki olan Yaratici ve hem-cinsi olan insanlara gelince: bu
sahalarda insanoglunun, Yaraticinin hidayetine olan ihtiyaci bariz ola-
rak kendini her zaman hissettiregelmistir.

Yaraticiyla olan alakasin1 dogru teshis ve diizenlemede, insanin ¢ogu
zaman ayaklar siirgmiis, sirk ve inkar seklinde tezahiir eden sapmalara
dGgar olmustur.

Yine insanoglunun, hem-cinsi olan ‘insan’la miinasebetlerini tespit ve
diizenlemede de basarisiz kaldigina tarih taniklik edegelmistir.
Ozellikle insanin birey ve toplum olarak tabi olmasi gereken asgari
miistereklerin tespiti ve yeryliziinde ziilmii bertaraf edecek adaletli bir
diizen ikame etme ¢abalar1 hep hiisranla sonuglanmustir.




‘Toplumsal Sozlesme’ diye adlandirilan, insanlar1 yonetecek yasalarin
konulmasinda, oncelikle ‘yasa koyucu’da (Sdri‘de) olmasi gereken
vasiflar, isin uzmanlarinca, uzun-uzadiya tartisma konusu yapilmistir.
Bir yasanin yeterli, adil ve toplum bireylerince itaat edilebilir (eski
ifadeyle ‘ma bihi’l-ittiba’) olabilmesi i¢in, ‘yasa koyucu’nun, agsagidaki
vasiflara sahip olmas1 ongoriilmiistiir:

* Insan1 ¢ok iyi tanimals, ihtiyaglarmi ¢ok iyi takdir etmelidir;
* Insanin —gergekten— iyiligini (hayrini) istemelidir;
* Yaptig1 yasalardan hicbir ¢ikar: olmamalidir (miistagni olmalidir).

Fransiz diistiniir Jean Jacques Rousseau (1712-1778), bu konu iizerine
yazdig1 eserinde ‘yasa koyucu’da aranmasi gereken vasiflar1 yukarida
verdiklerimize benzer sekilde siraladiktan sonra sunu ilave eder:
“Insanlara yasalar vermek icin tanrilar gerek.”® Jean Jacques
Rousseau’nun ‘tanrilar’ seklinde pagan bir sOylem icerisinde verdigi
¢Ozliimii, “Yaratici, Adil, Kadir, Hikmetli, Radf, Rahim..olan ALLAH”
seklinde diizeltirsek, bu ezeli ve ebedi ger¢edi dogru ifade etmis oluruz.

[1ahi mesajlar, tarih boyunca kainatin var olusunun ve insanoglunun bu
ugsuz-bucaksiz kainat igerisinde yasaminin anlamini bildirmislerdir:
Diinya hayati1 gegicidir, baki olan ahiret hayatidir. Insan, bu gecici
diinyada Rabbine ‘kulluk’ etmek iizere yaratilmistir; Rabbinin varligina
ve 0liimden sonra O’nun huzurunda ‘hesap verecegine’ seksiz bir iman
icerisinde, erdemli (salih amelli) bir hayat yasamaya talip olmalidir.
Bunun i¢in de Allah’in hidayetine tabi olmaktan baska ¢ikar yolu
yoktur. Alldh, hayat prospektiisiinii en dogru sunacak giictedir; zira
‘yaraticidir’.

¢) Kur’an Hidayetinin Ozelligi

‘Hidayet’, yol gosterme, rehberliktir. ‘Yol gdsterme’de aslolan, insani
nihai hedefine kadar bilfiill gotirmek degil, yeterli ayetler (isaret
taglari/nirengi noktalari/roperler) vererek onun, kendi irade ve

24 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, Adam Yy. Istanbul, 1982, s. 51.




insiyatifiyle o hedefe varmasina yardimci olmaktir. Aksi halde, insanin
aklinin ve iradesinin fonksiyonu gozardi edilmis olur ve i¢giidiileriyle
hayatin1 idame ettiren diger canlilardan farki kalmaz.

Iste son ‘ilahi-sdzlii hidayet’ veya —artik dzele indirgersek— Kur’an
hidayeti, insanlara oncelikle roper noktalar1 vermistir. Ancak, bu soyut
yonlendirmelerin yanmisira —Orneklemelerin insan tabiati iizerindeki
miisbet etkileri gerceginden hareketle— ilk muhatap toplum iizerinde
tatbikatin1 da beraber sunmustur.

Bu yoOniiyle Kur’an, herhangi bir hukuk kitabina benzememektedir.
Zira o, bir defada viicida getirilmis bir hukuk mecellesi olmayip 23
senede, gerekcesini, uygulamasini ve ahlaki degerlerini beraber
getirmis ve bu siire zarfinda prototip bir Kur’an toplumu olusturmus
gergcekten benzersiz bir kitaptir.

Bu ilk uygulamada, yerel ve 0zel sartlarin dikkate alinmasinda, Hz.
Peygamber’e yeteri kadar inisiyatif verildigini goriiyoruz. Alldh’a
itaatin yanisira Hz. Peygamber’e de itaati sart kosan Aayetler™
Peygamber’in  (s) bu  ‘uygulama’ silirecindeki  misyonunu
vurgulamaktadir.

Buna ragmen, bu yerellestirmede biitiin inisiyatif, Hz. Peygamber’e
brrakilmamustir. [k muhatap toplumun dilini ara¢ olarak kullanan
Kur’an’in® bizzat kendisi de, o toplumun arka-planmi ve orfiinii
(miite‘aref’ini) goOzoniine alarak ahvale wuygun o6zel hiikiimler
vaz’etmistir. Evrensel prensipleri tasiyacak ya da uygulayacak
vasitalarin hususi olmasi aklen de gereklidir: Zira soyut (miicerred)
kavramlar, ancak somut (miisahhas) vasitalarla kavranabilirler.

Bu itibarla, Kur’an-1 Kerim’in, 23 senelik niiziil ve uygulama ortami
icerisinde, hidayet ettigi toplumun gelismesine uygun olarak ve tedrice

% Birgoklar1 meyaninda 4/59.

% Kur’an Arapca inmistir. (26/195; 12/2; 13/37; 20/113; 39/28; 41/3; 42/7; 43/3; 46/12): “..ki
akledesiniz...”. Ciinkii bu gerekli ve kaginilmazdir:
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riayet ederek, evrensel inang ve amel esaslarinin yanisira yerel ve ozel,
hatta gecici hiikiimler koymasi1 c¢ok tabii goriilmelidir. Miisliiman
cemaatin dlc¢ar oldugu problemlerin 4acil c¢oziimiinden, Hz.
Peygamber’in aile hayatina kadar uzanan diizenlemelere varincaya
kadar, Kur’an-1 Kerim’de bir¢gok 6zel hiikme rastlamak miimkiindiir.

Kur’an’in niizGilu tamamlandiktan sonra gecici hiikiim mesabesinde
kalan nassa 6rnek olarak, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, geriye
biraktig1 esleriyle kimsenin evlenemeyecegine dair hiikiim verilebilir
(33/53)7".

Buraya kadar serdettigimiz miilahazalarimizi s6yle 6zetleyebiliriz:

* Insanligin gelisimi son bulmamustir. Son ilahi yazili mesajin inisinden
sonra da bu gelisim devam etmektedir. Bunun sonucu olarak da, yeni
ihtiyag ve problemlerin olusmasi ve bunlar1 karsilamak igin eski
hiikiimlerin tadili ya da birtakim yeni hiikkiimlerin ik&mesi
kagimilmazdir.

* Oncelikle, insan-insan ve insan-Allah miinasebetlerini tayin ve
tanzimde rehberlik eden ildhi mesajlarda,—insanligin gelismesi de goz-
oniine alinmis oldugundan— Kur’an’da, evrensel nitelikte vaz‘edilen
prensip ve hiikiimler ¢cok az sayida tutulmustur. Bu az ve kapsamli
prensip ve hiikiimlerin disinda kalan sahalarda, 6zellikle insan-madde
iliskilerinde, insana genis bir inisiyatif alan1 birakilmistir.

* 1lahi hidayetteki tedmiil geregi, Kur’an’da, evrensel inan¢ ve amel

esaslariin yanisira, 6zel ve yerel uygulama ve yorumlara da yer
verilmis, yani ilk muhatap toplumun 06zel ihtiyaclari ve miitearifi
(orfi, kiiltiirii) dikkate alinmastr.

Biitiin bu hususlar gozoniine alindiginda; ilk muhatap toplumun 6rf ve
adetine bina olunan ve zaman/mekan degismesi sonucunda, vaz
edilmelerine esas olan illetleri degismis bulunan ahkdm ve muamelata
dair hiikiimlerin degisebilecegi sonucuna varabiliriz.
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Hz. Peygamberin (vefatindan sonra, ozellikle Hz. Omer’in bazi
uygulamalart bu kanaatimizi te’yid edici niteliktedir. Mut‘a’y1
(muvakkat evliligi) yasaklamasi, fethedilen arazileri mukatileye
(savasanlara) pay etmemesi, zekattan ‘muellefe-i kulib’a hisse
ayirmamasi®, Taglib kabilesinden ‘kirkta-iki’ zekdt almasi... gibi
uygulamalari, onun, Kur’ani ve Peygamberi uygulamalarin zahirini
degil, ruhunu/esprisini esas aldigini ortaya koymaktadir.

Bu konuda Fazlurrahman soyle yazar:

Hz. Omer, Irak ve Misir’in fethedilen arazilerini mukatileye
dagitmamakla ‘daha sonrakilerin nass veya muhkem diye
tanimladiklar1 Kur’an Ayetlerini ve Peygamber siinnetini
harfiyyen uygulamak yerine, sosyo-ekonomik sartlarin,
dolayisiyla Hz. Peygamber’in, hayati boyunca tesis etmeye
calistig1 adalet ilkesinin geregini yerine getirmistir®.

Mamafih bu konuda karar vermek pek o kadar kolay degildir. Kur’ani
ya da genel olarak Islami bir hiikmiin, baska zaman/mekanlarda da
gecerliligini  koruyup-korumadiginin tayini konusunda go6zoniine
alimmas1 gereken bazi hususlar vardir:

e Herseyden Once, Kur’an’in evrensel sabiteleri, Islimi yasamanin
amaclar1 ve genel 1lahi diistlrlar ¢ok 1yi bilinmelidir;

e Sozkonusu hiikmiin illeti (gerekgesi) dogru tespit edilmis olmalidir.
Illeti kesin bilinmeyen ilahi bir hiikmiin degismesi gereginden
bahsetmek dogru olmaz;

e Sozkonusu hiikmiin illeti, Islam-dis1 ideolojilerin dayatmasi sonucu

%8 Muellefe-i kulith ve Kur’ani ifadeyle el-muellefeti kuliibuhum, kalbleri islama 1sindirilmak ya
da IslAm’a olan diigmanliklari bertaraf edilmek maksadiyla zekattan bir nevi ‘ortiilii 6denek’
hissesinin tahsisen 6dedigi kimseler idi. Kur’an’in zekatin sarf yerlerinden biri olarak tayin
ettigi (9/60) boyle bir 6denegin ayrilmasim1 Hz. Omer, o giinkii Islim toplumunda bdyle bir
ziimrenin varolmadig miilahazasiyla gerekli gormemistir.

2 [slami Aragtirmalar Dergisi, Fazlurrahman’in Siinnet Anlayis1 ve ‘Yasayan Siinnet’ Kavrami

Uzerine - 1. Hakki Unal, s. 291 (Fazlurrahman - “Social Chan-ge and Early Sunnah”’in lslamic
Methodology, pp. 171-192’den naklen.




olmaksizin, tabii bir sekilde degismis olmalidir;

e Sozkonusu hiikiim; Kur’an’in niizll ve tatbik seyri, uygulamasindaki
tedric dikkate alinarak miitalaa edilmeli, uygulamada hiikmiin
oncelik ve sonralig1 g6z ontline alinmalidir.

Kur’an’in Evrensel Sabiteleri ve Yasamanin Amaclan
Insanin yiicelisini hedef alan Kur’ani hidayet ilkeleri (6zetle):
a) Inang esaslari
* Allah’a sirksiz (es kosmaksizin) iman (Tevhid inanci),
* Ahirete seksiz (siiphesiz) iman (Hesap Giinii inanci) .
Meleklere, peygamberlere, kitablara iman yukarida verilen iki temel

inancin lazimeleridir. Onun ig¢indir ki Kur’an’da ‘Allah’a ve ahiret
giinline iman’ sekli daha ¢ok kullanilmigtir.

b) (Salih) Amel:
* Namazi ikame etmek (nefsi arindirict en 6nemli bireysel ibadet),

* Zekat vermek veya infak etmek (mal1 arindirici en 6nemli toplumsal

ibadet)

Orug tutmak, haccetmek ve diger biitiin hayirli amellerin hepsi bu iki
salih amelin lazimeleri addedilebilirler. Onun icindir ki Kur’an’da
‘namaz-zekat’ ikilisi ¢ok sik tekrarlanmistir.

Islami yasamanin, temel hak ve hiirriyetlerin temini sadedinde
hedefledigi hususlar ise islam hukukgularinca soyle tesbit edilmistir:

* Dini korumak, * Akli korumak, * Can1 korumak, * Mal1 korumak, *
Nesli korumak...

Ozet bir ifadeyle; fikir ve inang hiirriyeti, can ve mal giivenligi ve
neslin saglikli idamesi...




Kur’ani Bazi1 Temel Prensipler
* Helal ve haramin oOl¢iisiinii ancak Allah tayin eder:
Lk e 12 A58 155 09 b il Kl et L S Y
“Dillerinizin yalan yere nitelendirmesinden otirti “Su

heldldwr, su haramdir” demeyin, sonra Allah’a karst yalan

uydurmus olursunuz..” (16/116)
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De ki: “Gordiinitiz mii, Alldh’in size rizik olarak indirdigi
seylerin bir kismini haram bir kismim helal yaptiniz”. De ki:
“Allah mi size boyle izin verdi, yoksa siz Allah’a iftira mi

ediyorsunuz?” (10/59)
* Helal ve haramlarin, emir ve nehiylerin miicib karakterleri:
Kur’an’da, helal ve haram kilinmis Ornek nitelikte esya ve fiillerin
yanisira, bu hiikiimlere gerekge olacak kiilli (genel) karakterleri de

verilmistir. Bu ciimleden olarak fayyibdt (iyi/temiz/giizel seyler) helal,
bunun karsit1 olan habdis (kotii/pis/cirkin seyler) haram kilinmstir:

L RE  Lelgh e 5K
...Size verdigimiz riziklarin ‘iyi/temiz’lerinden (tayyibdt’tan)
yiyin... (2/57, 172),
RRCE AP by A PSRRI E AT B AU PO F N A CERE A
Sana, kendilerine neyin heldl kilindigint soruyorlar. De ki:

“Size iyi/temiz seyler (tayyibdt) helal kilindi... Bu giin size
iyi/temiz seyler helal kilind... (5/4-5)

Cpaal) St Y A ) 1585 95 &1 0 AT e i ) pa0a8 Y 1Skl Gl i g
“Ey inananlar, Alldh’'in size helal kildigi iyi/temiz seyleri

(tayyibdt’y) haram kilmayin, smwri asmayin. Ciinkii Allah,
smirt aganlart sevmez” (5187).




De ki: “Allah’in, kullar icin ¢ikardigr zineti ve riziktan
iyi/temiz olanlart (tayyibdt’r) kim haram kildi? ... (7/32)

. Gl agile s el a8 Ol il e dhley oy aally sh A
O (Peygamber) ki, kendilerine (fitraten) iyi bilinen seyler’i
(ma‘rif’u) emreder, kendilerini (fitraten) koti goriilen
seyler’den (miinker’den) meneder, onlara iyi/temiz seyleri
(tayyibdat'1) helal, kotii/pis seyleri (habdis’i) haram kilar...
(7/157).

Demek ki Allah, ‘tayyibat’i helal kilmis, ‘habdis’i haram kilmais,

‘ma ‘rif’'u emretmis ‘miinker’den nehyetmistir. (Habd’is i¢in ayrica

bkz. 16/72, 20/81, 23/51, 40/64).

Fahise, fevahis, fahsa [cirkinlik(ler)] ve sG’ [kotiilik] haram

kilinmustir:

. Db ey ke el il L5 Y
...Cirkinliklerin  [fevdhis’in] ac¢igina da, kapalisina da
yaklagsmaym... (6/151);

ol A1 O L ke Dada e Gl sl (5 a5a L) 8
De ki: “Rabbim, ancak cirkinlikleri [fevahis’i] gerek acigini,
gerek  gizlisini; gunahini  ve saldirganligini... haram
etmistir”... (7/33).
Oosh sl platally 3l 9 i &) O g Gl 05 Gl il a5 106 Bnals 1508 135
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Onlar bir cirkinlik [fdhise] yaptiklari zaman “Babalarimizi bu
yolda bulduk, ve bunu bize Allah emretti” derler. De ki:
“Allah c¢irkinlikleri [fahsd’yi] emretmez. Allah’a karst
bilgisizce seyler mi soyliiyorsunuz?” (7/28)

£169) .. <Lsaills o 5200 220 L) (168) (i 32 A4 il i 5had 1 o E Y 5
.. Seytamin adimlarini izlemeyin, c¢iinkii o, sizin apacik
diismamnizdir... O size daima kotiliik [si’] ve cirkinlikler




[fahsd] (yapmamanizi)... emreder (2/168-169).

Asagidaki ayet ise, Allah’in en genel nitelikli emir ve yasaklarini ihtiva
etmektedir:

(,SL.,JG,JUM\“M\U;G@J}@ﬁ\dqguwmy\jdﬂu b Gy
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Allah adl’i [adaleti], ihsan’1 [ali-cenapligi], yakinlarina ita 'y
[vermeyi] emreder,; fahsa dan [¢irkinlikler 'den],

miinker’den [(fitraten) kotii goriilen seyler’den] ve bagy’den
[taskinliktan] meneder... (16/90).

Bir taraftan adl, ihsan ve itad emredilmis; diger taraftan fahsd, miinker
ve bagy yasaklanmistir. Bu kelimelerin hepsinin genel karakterli
kavramlar olduklarina dikkat edilmelidir. Kur’an’da 38 defa gegen
ma ‘riif ve bunun karsiti olan miinker, Kur’an’in en genel karakterli

kavramlarindandir. Bazi ayetlerde ‘ma‘ruf ile’ ya da ‘orfe uygun’
davranilmas: emredilmektedir. (<os5aly : 2/180, 288), ( <ssaly 5
7/199)

Biitiin bu kelimelerin manalarinin  dogru anlasilmasi, yasamada
Allah’in gozettigi illet (gerekce) ve gayeleri anlamamiza vesile olacak
ve yeni yasamalara gerek¢e olarak alinabileceklerdir. Bu kelimelerin
daha kapsamli tahlillerine girmiyoruz.

* Miisliimanlar arasinda alinacak kararlarda stra (miisavere)
emredilmistir:
S s e aly L ) Akl
...(Yapacagin) ig(ler) hakkinda onlarla miisavere et... (3/159);
.. Isleri, aralarinda miisavere iledir...(42/38)

* Goklerde ve yerde her sey insanin istifadesine sunulmustur.
[“Esyada asl olan ibahedir (miibah olmasidir)” prensibinin temeli. ]

oY) 8Ly el L) 8 &0 S A A5 A

Gormediniz mi, Allah, goklerde ve yerde ne varsa hepsini size




ram (musahhar) kildi... (31/20)
U P CIVEQETG I  PECH PR (D PR o

Goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden (bir lutuf
olarak) size ram (musahhar) kildu... (45/13).

PR I TPPC Fe Qe

O (Allah) ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratt...
(2/29).

Kur’an’dan, yukaridakilere benzer baska kiilli (genel) prensip ve
kaideler ¢ikarmak miimkiindiir. Biz sadece baz1 6rneklerle yetindik.

Giiniimiizde Cokc¢a Tartisilan Baz1 Meseleler

Giliniimiizde Kur’an etrafinda olusturulan problemlerin biiyiik bir
kismini, Kur’an-dis1 rivayetlerle yanlis olarak elde edilen yorumlar
teskil eder. Ornek vermek gerekirse; Kur’an’da ‘miirtedd 'in (Islim’dan,
bagka bir dine donenin) oldiiriilecegini emreden higbir nass mevcut
degilken, bu hiikiim, Adeta tartismasiz bir Islami ceza olarak kabul
edilmistir. Oysa bdyle bir hiikiim, birgoklar1t meyaninda (2/217, 5/54),
“Dinde zorlama yoktur...” (2/256) ayetine de aykiri diismektedir®.

Bir kisim problemler de, vahyin nazil oldugu farkli ortamlarin, farkl
sosyal yapilarin, farkli ihtiyaglarin dogurdugu problemler olarak
tezahilir ederler. Boyle bir durumda Kur’an nassinin oncelikle dogru
anlasilmis olmasi, sonra da dogru yorumlanmasi gerekir. Bir de, resmi
ideoloji ve statiikolarin dayatma ve etkilerinden, miimkiin olabildigince
azade (bagimsiz), yani objektif olmanin yollar1 aranmalidir.

Bu sartlar yerine getirilerek yapilacak Kur’ani yorumlarla; nasslarin
methumlarina uygun ve problemlerimizi ¢6ziicli makul ve tatmin edici
izah ve sonuglara ulasilabilecegine inaniyoruz.

% Bu konuyu tartisan Resid Riza’ya ait bir makale, tarafimizdan terceme edilerek Kelime Dergisi,
sayl: 15 Eyliil/87, s. 57°de “Din Hiirriyeti ve Miirteddin Oldiiriilmesi Meselesi” adiyla
yayimlanmistir.




Gilintimiizde ¢okca tartisilan Kur’ani konular1 soyle 6zetleyebiliriz:

Ceza Hukuku ve 6zel olarak hadd’ler;

Dort kadinla evlenme;
Miras hukuku;

Kadmin tanikhi@, nidsuzu  halinde doviilmesi, tesettiirii,
musahafasi;

e Enflasyonist ekonomik diizenlerde riba/faiz tanimi, v.s...

Bu konularin birkag1 iizerinde kisaca duralim:

Ceza Hukuku ve Ozel Olarak ‘Hadd’ler

Kur’an, oncelikle cezalardan degil, Allah’tan korkan bir toplum
olusturmay1 hedeflemistir. Once adil insani prensipler iizerinde temel
hak ve hirriyetler temin ve ikame edilmistir. Cesitli imani ve ahlaki
degerler ve insani miiesseselerle biitin bu hak ve hiirriyetler
saglandiktan sonradir ki, 6zgiir iradelerle tercih edilen bdyle bir diizeni
ihlal eden fiil ve davraniglar takbih ve mahkiim edilerek miieyyideler
vaz‘ edilmistir. Ancak biitiin cezai miieyyidelerde Kur’an’in siyaseti;
sucluyu yok etmek, aforoz etmek ya da ona iskence yapmak degil,
oncelikle ‘su¢u’ mahkim etmek, suca karsi caydirici bir ortam
olusturmak, kamu vicdanim1 da tatmin ederek birtakim intikam
duygularinin yasamasina firsat vermemek; kisacasi insanlara kardesce
bir yasama ortami temin etmektir.

Genel olarak ahkamla, 6zel olarak ceza hukuku ile ilgili ayetlerin
hemen hepsinin Medine doneminde ve birgogunun risaletin son birkag
yilinda nazil olduklar1 tarihi bir vakiadir.

* Adam oOldiirme konusunda; Kur’an; gerek diyet, gerekse kisas
seklindeki, IslAm oncesi Araplara ait® ¢oziim sekillerini kabul etmis
olmakla beraber (2/178, 4/92); hemen akabinde “...ve her kim kardesi
tarafindan bagislanirsa...” seklinde ‘bagislama’nin, Allah katinda daha

3t [slam ve Cagdashik, Fazlurrahman, Ankara, 1990, (Fecr Yy.), s. 270.




faziletli oldugunu da ilave etmistir (2/178)%. Ancak bu bagiglama
mazlum tarafin goniil rizasina dayandigi takdirde intikam duygular
bertaraf edilmis olur. Ibtidaen hayata kasdetmis bir zalimi affetmek
hakkinin, hayatina kastedilen mazlum tarafa ait olmasi kadar adil bir
hiikiim tasavvur edilemez. Ve bdyle bir hakka sahip kilinmig tarafin
affetmesi de gercek fazilet olur. Bununla beraber, Kur’an’in baska bir
ayeti, acikca, adam o6ldiirme sucunu, sadece aileye karsi islenmis bir
suctan ziyade, topluma karsi islenmis bir su¢ olarak ifade etmektedir
(5/32)*°.

* Hirsizhgin cezasmm takdir ederken, Kur’an, gene Islam oncesi
uygulamay1®, yani el kesmeyi Ongdérmiis olmakla beraber (5/38),
hemen arkasindan “Kim ettigi zuliimden sonra tevbe edip (halini)
diizeltirse, bilsin ki Allah onun tevbesini kabul eder. Allah
bagislayandir, merhametli olandwr” (5/39)* demektedir. Burada da
‘samimi pismanhigin’ hedeflendigi, ve tevbesi halinde Allah’in affinin
s0zkonusu olabilecegi vurgulanmustir.

* Zinanin Kur’an’la ongoriilen celde cezasina gelince (24/2); aile gibi,
toplumun temel tasi olan bir miiessesenin tahribine miincer olacak
boylesi bir clrmiin cezasiz kalmasini isteyecek bir sagduyunun
varligina inanmak miimkiin degildir. Dikkat edilirse, Kur’an-1 Kerim,
“zina etmeyin” demiyor, “zinaya yaklasmaym” (17/32) buyurarak ona
yaklasilmasin1 bile yasakliyor. Burada da su onemli adil prensibi
hatirlamak gerekir: Islam, sadece bir kétiiliigii yasaklamayla yetinmez,
o kotiiliige gotirecek yollar1 da kapatir. Fikihgilarin seddu z-zerayi
diye isimlendirdikleri bu Kur’ani prensibi, Isldm’1n biitiin yasaklarinda
gormemiz miimkiin. Nitekim zinaya yaklagsmay1 zorlastiracak,

2 4% QS g N G Aad 53 AK05 G il BB Ll ad) 31905 s aally £L6 2 il Ga A i (|
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% Kitdbu’I-Muhabbar, Muhammed b. Habib, Beyrit, tsz. s. 327-28.
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dolayisiyla zina yasagina ridyeti kolaylastiracak tedbirlerin, zina
cezasindan daha Once ikame edildigini miisahede etmekteyiz. Kadin-
erkek, her iki cinsin birbirlerini tahrik etmeyecek sekilde giyinmelerini,
ithtilat ve halvet gibi bastan-¢ikarici konumlara diismemelerini kural
haline getirmesi ve her seyden once mesru evliligi kolaylastirarak
tesvik etmesi ‘seddu z-zerdyinin en gilizel orneklerindendir. Bu kabil
tedbirlerin tarihselligini iddia etmek icin ileri siirilecek gerekgeler
inandirici olamazlar. Zira kadin-erkek iki tiiriin, biyolojik ve psikolojik
yapilarinda bu zaman zarfinda biiylik bir degisikligin meydana
geldigini hi¢ kimse iddia edemez.

* ‘Recm’ denilen, zina eden evli kimselere uygulanmasi ongoriilen ve
oliimle sonuglandirilan ‘taglama’ cezasinin ise; Kur’an’da yer almadig;
Kur’an’m bu konuda 6ngordigii genel ‘celde’ hiikmiiyle bagdasmadigi
ve buna mesned olarak iler1 siiriilen birkag¢ rivayetin Kur’an hiikmiine
aykir1 diismeyecek sekilde yorumlanmalarimin miimkiin olmalari
sebebiyle genel bir islami ceza addedilmesini dogru bulmamaktayiz.
Nitekim bu cezanin, Tevrat’in hitkmii oldugu bilinmektedir.*®

Biitlin bunlara ilave olarak, cezai miieyyideler sézkonusu oldugunda,
‘olaym disindaki insan’in, genellikle duygusal davrandigi, ‘olaydan
magdur olan insan’in ise —cezalandirma konusunda— kontrolii elden
kacgirdig1 ¢ok kolay gdzlemlenebilen bir vakiadir. Insanlarin bu zaafin
bilen Yaratici, zina cezasinin uygulanmasi konusunda bizi soyle
uyarmistir:

24/2.(...) Allah’a ve Ahiret giinine | & 415 gy KME Y5 (1)

inantyorsaniz,  Allah’m  dinini | & (s C.\.\S S A o
uygulamada sizi, onlara karsi bir | Lgale gl );Y\ a5l
acima  duygusu  sarmasm. Ve 23 e 5all G dtilha

inananlardan bir topluluk, onlarin
cezalandirilmalarina sahit olsunlar

* Miras Konusunda, nesh’e kail olan alimlerin ¢ogunlugu, bu konuyla

% Kutsal Kitap, Ysanin Tekrar1 (Tesniye) 22: 22-24.




ilgili olarak inmis bulunan Bakara suresindeki ayetin (2/180), daha
sonra nazil olan Nisa suresindeki ayetlerle (4/11-12) neshedildigine hep
inanagelmisler, ayetleri te’lif cihetine gitmemislerdir.

Bakara: 180 ayetinde soyle buyurulmaktadir:

2/180. Birinize 6lim geldigi zaman, g,sm S 13 R X
eger mal birakiyorsa, ana babaya, | duasll 15A S5 ) &igall
akrabalara, ‘ma‘rif iizere’ vasiyet caghaaly uaV1s sl

etmesi —Allah bilinciyle yasayanlar €180) Sl e s
tizerinde bir bor¢ olarak— size farz
kilind1

Dikkat edilirse, ayette, olimii yaklasan her mii’mine, akrabalarina
‘ma‘ruf iizere’ vasiyet etmesi farz kilimmustir. Bizce, bu emrin genel
karakteri ve ‘ma ‘rif iizere’ ifadesi lizerinde durulursa ayeti mensth
saymamiza gerek kalmaz. Nisa: 11-12 ayetleri ise “Allah size tavsiye
eder:” diye baslamaktadir:

R g pa s B s e SO A S

Allah size... tavsiye eder (...) yvapacaginiz vasiyetten ve bor¢tan
sonra... (4/11-12)

Bu ayetler, Bakara’daki ayetin genel hiikmiiniin, o giinkii aile yapis1 ve
sosyal sartlar1 igerisinde Allah’in ‘favsiye ettigi’ 6zel bir uygulamasi
olamaz mi?

* Dort kadinla evlenme konusunda da hala genel yanlis kanaatler
muhafaza edilmektedir. Dogrusu, Kur’an’da, ne genel olarak ‘dort
kadinla evlenme cevazi’, ne de evlenmelerin ‘dortle tahdidi’ konusunda
ayetler yer alir. Sadece fevkalade bir durum igin, ‘birden fazla
evlenmeye tesvik’® var. Bu ‘fevkalade durum’, Uhud Savasi
sonrasindaki durumdur. Bilindigi gibi, Uhud Savasi’nda 70 kiistr
Miisliiman sehit diismistiir. Bunlardan geriye kalan dul ve yetimlerin, o
giinlin kiigiik Miisliiman cemaati tarafindan himayeye alinmasi igin,
birden fazla evlenmeye razi olmaktan baska insani bir ¢oziim
diisiiniilemezdi. Iste Kur’an’in yaptig1 da bu olmustur. Kadin-erkek




arasinda sayisal dengenin bozulmus bulundugu bir savas-sonrasi
ortamda birden fazla evlilige tesvik etmis, erkek ve kadin evli ciftlerden
fedakarlik istemistir. Ve hemen arkasindan, normal sartlarda ideal
evliligin ‘tek-eslilik’ oldugunu vurgulamastir:

4/3. Eger  yetimler hakkinda adil @ 23 | J.L..us.a N ;us; RIE 3
davranamayacaginizdan endise (,SS s LA PECHH ‘_,,_AM\
ediyorsaniz, o zaman, sizin igin mesru & K ‘_,,_m LAl e
olan kadmnlardan ikiser, Uger dorder || jhu Y e.\s; ula s 3
nikdhlaym. Sayet, aralarinda adaletsizlik ?S.\Lu\ &8l L j\ 3aal 5
yapmaktan korkarsaniz bir tane ile €39 }S N @:\ &l
yetinin. (...) Haksizlik etmemeniz i¢in en
uygunu budur.

Dikkat edilirse ayette ‘yetimler hakkinda adil davranamamak’ ve
‘haksizliga diismek endisesi’ var. Bu faktorlerin ve boyle fevkalade
ahvalin bulunmadig1 ortamlarda, giliniimiiziin yanhs temayiilii
icerisinde, birden fazla evlilige cevaz aramak, bu ayetleri carpitmadan
miimkiin olamaz.

Diger konular iizerindeki tartismalara —calismamizin smirlarini
zorlayacagindan— giremiyoruz. Ancak bu konulardaki
arastirmalarimizda daima ihtiyath ve su ilahi uyarilarin her zaman
bilincinde olmak zorundayiz:

* Genel olarak: /
OsabS Y Al b Ay
.. Allah biliyor, siz bilmiyorsunuz! (2/232)
.. llimleriyle kavrayamadiklarini tekzib ettiler... (10/39)

* Faiz/riba konusunda:

2/275. (..) Bu onlarm ‘aligveris de | (fia @.\l\ L«\ \)lb (.\@_}L\ &l (...)
faiz  gibidir’  demelerindendir. | L3l a%as @.J\ Q0 0aT5 G 33
Oysa Allah aligverisi hell, faizi €275 (...)
haram kilmastir (...).




21276 Allah  faizi  eksiltir, <Al s G A ax
sadakalar1 bereketlendirir §276§ (...)

* Had’ler konusunda:

24/2.(...) Allah’a ve ahiret giiniine | & 43\) Lag (.\SJALI NE) (...)
inantyorsaniz, Allah’ i dinini mb Gy sha j:\ ?'“S u\ A O
uygulamada sizi, onlara kars1 bir L«@_\\Ac il 5 P‘i\ jd\ 3
acima duygusu sarmasin. €29 O PASS EIR
Inananlardan  bir gurup onlarin
cezalandirilmasina taniklik etsin.

Bu ayetler, insanin her zaman objektif olamayacagi, birtakim
zaaflarinin her zaman s6zkonusu olabilecegi gercegini hatirlatmakta ve
Allah’1n sinirlarimin gozetilmesini talep etmektedirler.

Son Sozler

Kanaatimizce problemlerin ¢ogu, ‘Kur’an-dis1 rivayetlerle yasatilan
Islam’1in getirdigi problemlerdir. Miirted igin ileri siiriilen cezai hiikiim
buna 6rek verilebilir’’. ‘Kur’an disi rivayetlerle yasatilan islam’
ifadesiyle, Hz. Peygamber sonrasi uygulama ve ictihadlar1 —onlardan
yararlanilmas1  gerekirken— dogmalastirilan  bir Isldam anlayisimi
kasdediyoruz.

Oncelikle Kur’an-dis1 rivayetleri, Kur’an’in 6niine gecirmemek, ona
tahakkiim ettirmemek suretiyle bir¢ok problem bertaraf edilmis olur.
Geriye kalan problemler ise, Kur’an’in dogru anlasilmasina miitevakkif
(dayanan) problemlerdir.

Kur’an’in anlasilmasinda iki agsama ¢ok onemlidir:

* Kur’an’in ‘mantitk’unu (zahir ifadesini) dogru anlamak, (anlama
asamast),
* Kur’an’in ‘mefhiim 'unu (esprisini/ruhunu) dogru anlamak (ictihad
asamasi).

¥ Miirted’le ilgili Kur'an'da gegen 2/217 ve 5/49 ayetlerinde “6ldiiriilme’ hiikmii yoktur. (lgili
3/72, 86, 90 ve 4/137 ayetlerine de bkz.)




Kur’an’m mantiuk’unu dogru anlama asamasinda, nass’larin niizil
doneminde ifade ettikleri dogru anlamlarini elde etmek ¢ok onemlidir.
Bunu elde etmege c¢alisirken nass’larin smirlarini zorlamamak esas
alimmaly; diger bir ifadeyle, Kur’dn’da olmayani ona izafe etmemeli,
onda olan1 da gormezden gelmemelidir.

Bu konuda, Endiiliislii meshtr alim Satibi soyle yazar:

.U:.\-\A;‘X.\ JM&@\UAE\H}J\?@&#YMJ(...) A _,.....

Kur’an’m iktiza (ihtiva) ettigi seyleri inkar etmek nasil dogru
olmazsa, onun iktiza (ihtiva) etmedigi seyleri ona izafe etmek
de caiz degildir... ... Seriat’in anlasilmasinda immi Araplarin
ma‘hiiduna ridyet etmek gerekir™.

Kur’an’mn mefhiim’unu (mesajin1) dogru anlamak asamasinda ise,
Kur’an’in uygulama seyri ve grafigini en dogru elde etmek i¢in, onun;
niizl sirasi, niizl ortami ve arkaplami icerisinde ele alinmasi
taraftariyiz. BoOyle bir mesai, Kur’an’in ‘mefthiimu’nun dogru
anlasilmasina, yani onun dogru yorumlanmasina esas olacak ilke ve
prensiplerinin tespitine imkan saglar.

Kur’an ayetlerini niizll siras1 icerisinde (genel bir arkaplan igerisinde)
inceleme tesebbiisiine, Mehdi Bazargin’in 6rnek mesaisi® disinda bir
calismaya maalesef rastlayamadik.

Biz de, ‘son sozii soyleme cekingenligi hakkimizi” Kullanarak diyoruz
ki: Kur’an-1 Kerim’de, kiyamete kadar degismez ve degistirilemez
evrensel hiikiimler ve prensiplerin yanisira, ilk uygulamasinin
gerektirdigi  6zel ve tarthsel hiikiimler de yeralmaktadir.
Miisliimanlarin, samimiyetle ve acik-kalplilikle bunlari tespit etmeleri,
evrensel olanindan asla taviz vermemeleri ve fakat yerel ve tarihsel

8 El-Muvdfakat fi Usiili’s-Seri‘a, Ebt ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, Beyrut, 1411, ciiz: 2, s.
62.
% Seyr-i Tahavvul-i Kur’dn, Mehdi Bazargan, (3 cilt), Tahran, 1360-62 (H-S).




olanlarin1 da ¢ok dogru tayin ederek, onlarin yerine, Kur’an’in rthuna
ve Ummetin maslahatina en uygun olan hiikiimleri ikame etmeleri
gerekmektedir.

Boyle bir davranig, Kur’an’in “kiyamete kadar gecerli” bir rehber olma
ozelligini asla rencide etmez.

Heraclitus “Ayni irmakta iki kez ytkanilmaz” demistir. Dogru ama yine
de biz —pratikte— ayni irmakta yikandigimizi ifade ediyoruz.

Bu anlamda Kur’an ‘bir kere’ ve ‘biitiin zamanlarda’ gecerli bir
hidayettir.




