ALLAH’IN SANATI

Arapca’da sad, nun ve ayn harflerinin terkibiyle sdylenen sanae kelimesinin bir eylemi, bir isi,
bir ameli niteledigini biliyoruz. Ancak yine Arapca’da emr, amel, fiil gibi kelimeler de tipki
sanae gibi benzer anlamlar1 karsilamak i¢in kullaniliyor. Sanatin Tiirkge tekabiilii is islemek,
giizel islemek, yaratmak, ihdas, icat, is tertibi, organize gibi mahsus anlamlardir. Bu kokten
tiireyen kelimelerle, calisip (ailesi icin) is islemek, islemekte maharetli olmak, giizel terbiye
etmek, (0zenle) beslemek, meslek, zenaat, is¢ilik ve oldugundan iyi ve siislii gostermek gibi
sOzliik anlamlar1 dile getiriliyor.

Biitiin anlamlandirma cabalar1 sonucunda goriiyoruz ki sanat kelimesi ile nitelenen is
alelade bir 1 degildir.

Bu bahsimize bir giris olmast maksadiyla baslangicta eskilerin sani-1 hakiki diye
isimlendirdikleri Allah’in isine yani sanatina bir bakalim. Yahut Allah’in islerinin de bu
kapsam dahilinde miitalaa edilip edilmeyecegi iizerinde diisiinelim. Eger konumuz islemek,
giizel islemek, islemekte maharetli davranmak ise, yarattigi eserlerine bakarak Allah’in
islerinin birakiniz aleladeligini biitiinliyle miikemmel ve fevkalade oldugunu kim inkar
edebilir? Kainatin nizami, diinya ve igerisindekilerin intizami, gonderdigi kitaplarin mucizesi,
melekler, insanlar ve nihayet insanlara 6nderlik yapmak maksadiyla génderilen Allah elgileri.

Tabiatin biitiin ince ayrintilari lizerinde durabiliriz. Evvela baslangicini hatirlamadigimiz
tarihlerden beri insanoglunun fark ettigi/ kesfettigi ve adina Anasir-1 Erbaa dedigi su, toprak,
ates ve havayr dislinelim. Yeryiiziindeki hayatin, olusumun mayas1 veya hamuru
diyebilecegimiz unsurlardir bunlar. Ve bu unsurlar tiimii bir arada insan bedeninin de hamuru
ve mayasini olustururlar. Hakikatlerin miiessiri ve sanatkari olan Allah’in kudreti, ilmi,
ustalig1 ve mahareti, yaratigindaki fevkalade icazi karsisinda hangi selim akil sahibi duyarsiz
kalabilir?

Allah’1n sanatiin ¢ok 6nemli bir 6zelligi var ki biz insanlar bunu idrak edince elimizden
tek bir sey yapmak gelir; o da sliphanellah demektir ancak. O’nun var ettigi yahut soyle bir
dokundugu her ne varsa biz o olanin karsisinda sadece acziyetimizi hissederiz. O’nun hangi
yaratisi iizerinde durur ve diisiiniirsek olusan kanaatlerimiz ve ulastigimiz sonuglar bize
yalnmizca ¢aresizligimizi ve aczimizi hatirlatir. Biz insan sanati lizerinde diislinecegiz ama
Mutlak Sanatkar Olan’in isini, iglerini ¢ozmeden, idrak etmeden sahih, dogru higbir sonuca
varamayiz. Zira insan sanatinin analizini yani ¢6ziimiinii santyorum ancak bu islemden sonra
daha diizgiin yapabiliriz.

Kur’an-1 Kerim Neml Suresi 88. ayet-i kerimesinde sanat kokiinden bir kelimeyi bizzat
kullaniyor. Allah’in sun’u diye kismen Tiirkgelestirecegimiz ifadenin yer aldigi ayet-i kerime

medlen soyle:

“ Ve o kadar yerinden oynatilmaz sandigin daglarin, (o giin) bulutlar gibi ge¢ip gittigini
goriirsiin: her seyi sasmaz bir diizene baglayan Allah’in isi (sun’u)dir bu.

Isin dogrusu O edip eylediginiz her seyden haberdardir.”

Allah’mn sanatindaki, kudretindeki, isindeki fevkaladeligi sergileyen bu tasvirin kiyamet
giinii gergeklestigini bir diisiinelim. O toz dumanin, o dehsetli savrulusun o iirkiitiicii tablonun



arka planindaki sanatkar nethanin karsisinda biz aciz kullar tesbih ve tenzihe ni¢in muhtag
oldugumuzu belki biraz daha kolaylikla idrak edecegiz. Allah’in sanatiyla irtibatl kelimenin
nasil da ancak ve yalmiz O’na yakisan bir is miinasebetiyle Vahy dilinde kullanildigini
yukaridaki ayet-i kerime bize gostermektedir. Umut ederim bunu hi¢ unutmaz, bundan asla
gafil kalmay1z.

Allah’n sah eseri insana ve insanin sanatina gelmeden dnce biraz da ar1, oriimcek, ipek
bdcegi ve karinca hakkinda bir seyler sdylemek, diisiinmek gerekiyor.

Azicik disiinen, bir miktar hassasiyet sahibi olan her kim, adlarmi andigimiz bu
hayvanciklarin hayatlari, mesguliyetleri lizerinde yogunlasirsa, hayret ve saskinliktan bagka
takinacak bir tavir bulamaz saniyorum. Karincalar, onlarin faaliyet tarzlari, yeraltindaki
kusursuz yuvaciklar1 hakkinda siirdiiriilen arastirmalar insanlarin dilini 1sirtacak sonuglara
ulasmistir. Bir kere onlardaki uzak goriis ve sezisler, ciisselerinden beklenmeyecek orandaki
glicleri ve yasama ahenklerini goérmek i¢in ille de bilim adami olmak gerekmiyor.

Bazen tarlalarda, bahgelerde rastladigimiz, yuva yapmak maksadiyla yerin dibinden
sOkiip disariya yigarak olusturduklar kiigiiciik ve ince elenmis gibi toprak tiimsekler bile
karincalarda mevcut icgiidiilerin boyutu hakkinda bize tiirli fikirler vermiyor mu?

Commegene Krali’nin Malatya-Adiyaman arasindaki Nemrut Dagi iizerinde binlerce
koleyi c¢aligtirarak avu¢ kadar kirilmis tas pargaciklariyla olusturdugu muhtesem yigma
piramidi diisiiniiyorum. Ve bu piramidin bile ilhamini karincalarin o kiiciik ama sembolik
toprak yiginlarindan aldig1 konusunda ciddi siiphelerim var. Ne malum?

Biraz da ipek boceginin gelisim ve olgunlasma evrelerini inceleyelim. Tam da bahar
mevsiminde... Dut agaglar biitiinliyle canlanip da taze/ korpe yapraklarini riizgarlarin ve
yagmurlarin koynuna saliverdikleri zaman. ..

Bocegin tohumunu belirlenmis bir sicakliktaki ortama birakiyorsunuz. Bir siire zarfinda
kimilerine sevimli ve kimilerine de iirpertici gelen o yesil renkli tirtil canlantyor. Daha mini
minnacik iken Oniline taze ve korpe dut yapraklarmi seriyorsunuz. O zerre miktar
gorlinlimiindeki bdcegin Oniindeki yapraklara bir saldirisi vardir ki sanirsiniz bu hayvan
yapraklar1 yemiyor sanki imha ediyor, tahrip ediyor. Elbet yedik¢e de giirbiizlesiyor. Agikcasi
biraz da iirpertici hale geliyor. Bir aydan daha kisa bir siire zarfinda imha ve tahrip isini
bitiriyor. Yeterince enerji ve gerekli sivi malzemeyi minnacik viicuduna depolayan bdcek bu
kez de kendi basinin etrafina corap drmeye basliyor. Yine belli bir siire zarfinda salgiladigi
stvi maddeyi ipeklestirerek biinyesinin tamamini i¢inde birakacak sekilde bir koza oriiyor.
Sonunda tirtil kozanin i¢inde hapsoluyor. Bildigimiz saf ipegin ham maddesi olan kozay1 yine
eger bir siire dahilinde kaynar suda haslar yahut belli 1s1daki firinda tutarsaniz i¢indeki zavalli
(m1) tirtil1 6ldiiriirsiiniiz. Boylece de ipek ipliginin ham maddesini elde etmis olursunuz. Yok,
eger kozay: firinlama veya haslama isini geciktirirseniz ne olur biliyor musunuz? Kozanin
icinde kendini hapsederken sizin tirtil stretinde gordiigiiniiz bocek, kozay1 bir ucundan delip
disariya c¢ikar. Disariya ¢ikar ama bu kez siireti degismis, kozanin rahminde adeta yeniden
yaratilmistir. Oradan artik bir harika kelebek sifatiyla dogmustur. Gozlerinizin 6niinde ugarak
tabiata karisir. Hicbir sey gelmez elinizden. Ona ve bu mevcut olusuma hayranliktan baska.
Kelebegin 6mrii ¢ok uzun olmasa da, karsisinda biz insanlar1 aciz birakacak miktarda zamani
coktan bulmustur.

Arlarm faaliyetleri, ar1 peteginin formu, balin, polenin olusumu daha m1 az hayret



vericidir? Bilenlerin rivayetine gore aklimizin alamayacagi kadar uzak mesafelere ucan arilar
oralardaki c¢iceklerden derleyip toparladiklari polen ve oteki malzemeleri tasiyip getirirler.
Sonra geometrik sekilleri milimetrik Olgiilerle ahenkli duran peteklerini topladiklar:
malzemelerin bir boliimiiyle insa ederler. Malzemelerin diger boliimiinii ise yani ¢igek 6zii ve
usareleri peteklerin gozlerine doldurur bal yaparlar. Petek dolunca yine getirdikleri
malzemelerden {rettikleri bir bagka sivi salgilarlar. Sanki petekleri dolduran bal, mini
gozeneklerden siiziiliip gitmesin diye petegin iist ylizeyini bu sivi ile ince bir zar tabakasi
ureterek kapatirlar.

Arilarm ogul vererek ¢ogalmalarini, kralige arinin ayricalikli pozisyonunu, gorevi bitince
ar1 kolonisi tarafindan 6ldiriilerek islevinin sona erdirilmesini detaylariyla burada zikretmek
bizi belki konumuzun digina ¢ikartir. Ancak hi¢ olmazsa arilar hakkinda da hayretimizi ve
olan bitenler karsisindaki acziyetimizi hatirlarsak maksadimiza ulasmamiz agisindan hayli
mesafe aliriz umuyorum.

Tabiattan daha yiizlerce 6rnek segmek miimkiindii. Ama s6z konusu drnekler sanat olay1
sadedinde Oniimiizii aydinlatacak yeterli berraklikta ibretlerle doludur.

Karincalar, ipek bocegi ve arilar ve onlarin (m1) eserleri karsisinda kiigiik dilini yutan biz
insanlar.

Bizi aciz birakan irade acaba karinca, ipek bocegi ve arinin iradesi miydi? Biz insanlar ki
yeryiiziindeki hemcinslerimizden baska ne varsa hepsi bizim i¢in yaratilmistir diye 6grenmis
ve buna iman etmisizdir. Biz insanlar ki tabiatta yaratilmis ne varsa onlara irademizle
hiikmedebilme kudretini haiziz. Peki, nasil oluyor da o mini minnacik boceklerin tiretiglerini
izah edemiyoruz? Karsisinda aciz kaliyoruz?

Esasen karinca, bocek ve armin Allah’in birer ayeti, birer alameti oldugunu hatirdan
cikarinca sasiriyoruz. Bu hayvanciklarin  drettikleri  sahane eserlerin  hakiki iradi
miiessirlerinin kendileri olmas1 miimkiin miidiir? Acaba bu yaratiklar mevcut eserlerini bozup
onun yerine bagka, farkli bir iiretimi gergeklestirebilirler mi? Zahiren onlarin liretimi gibi géze
goriinen bu sanat saheserleri baska bir Zat’m dokunusuyla m1 gerceklesiyor yoksa? Oyle ya
adeta birer otomat gibi hep ayni seyi liretmeye mecbur ve mahkiim ve iirettigi seyi de izahtan
aciz bulunan bu yaratiklarda bir irade, idrak, suur vehmetmek akil kari midir?

Oyleyse biitiin bu yaratiklarin iirettigi ve her biri birer sanat saheseri goriiniimiinde olan
eserlerin asil miiessiri, hakiki sanatkar1 bizzat kendileri degillerdir. Bu hayvanlar1 bdyle
yapmak lizere adeta kurgulayan, onlara bunun ilhamini veren elbette Allah’tir. S6z konusu
eserlerde miisahede ettigimiz sanatin Allah’a nispeti zarureti vardir. Ciinkii bu eserlerin bizzat
canlilar ile birlikte Allah’in sanati dahilinde degerlendirilmesi gerektigini unutmamaliy1z.

Varliklar biitiiniine biz mii’minler lem diyoruz. Alem’in ayet kelimesiyle de akrabaligi
vardir. Ayet de alamet ve isaret demektir. Alem ve Ayet her ikisi de esasen mutlak yaratictya
isaret etmeleri, delil olmalar1 itibariyle bu isimleri almislardir. Alemin ve ayetlerin tiimii
bizzat Allah’a isaret ve sehadet etmektedir.

Manidardir ki Kur’an-1 Kerim sanat kokiinden tiiremis kelimeleri yapilan isin cinsine
gore Allah’ i Zat’1 i¢in kullanmaktadir. Bir de yaratiklar arasindan yalniz insanlarin isleri i¢in
ayn1 kokten tiiremis kelimeler kullanmaktadir. Oteki yaratiklarin isleri, iiriinleri hakkindaki



kullanim1 ¢ok ilgingtir hep edilgen kavramlardir. Daha da ilginci, 6teki yaratiklarin islerini
Kur’an-1 Kerim, sanat kokiinden tiiremis bir kelime ile hi¢ mi hi¢ anlatmaz.

Mesela Ankebut Suresi 41. ayet-i kerimesini okuyalim, mealen:

“ Allah’tan baska (varlik ve giigleri) evliya (siginak) kabul edenlerin durumu, agini éren
(ittthaz eden) Oriimcegin durumuna benzer: Ciinkii barmaklarin en zayifi oriimecek agidir.
Keske bunu anlasalardi.”

Oriimcek ag1 insan barnag ile karsilastirildiginda gergekten son derece zayiftir. Diger
yaratiklarin barinagi ile de mukayese kabul etmez. Ama onun zayifligi, tasidig1 giizelligi,
estetigi, sanat1 ortemiyor. Gergek bir sanat eseri kimligi tagiyan bu {iriin, 6riimcegin dehas,
becerisi, kesfi sonucunda m1 ortaya cikiyor? Elbette hayir! Kur’an’a goére bu 6riimcegin
ittihaz’1 ile olusuyor. Ayetin ashinda zikri gecen ahz kokiinden ittihaz kelimesi “Bir seyi
almak™ mastarindan tiiretilmistir. Yani sozii edilen oriimcek aginin insasinda hayvan etken
bir rol oynamiyor. Orada tamamiyla edilgen bir konumdadir. Karsisinda duran cismi
aksettiren ayna gibidir, bir bakima. Bu demektir ki ortimcek agi Oriimcegin degil tipki
orlimcegin ciissesi gibi bizzat ikisini de yoktan var eden Allah’in eseridir.

Vahy dilinde Allah ve insan digindakilerin hi¢ birisinin herhangi bir is, davranis ve eseri
icin sanat nitelemesi hatta sanat kokiinden tiiremis bir kelime bile kullanilmamis olmasi,
dikkatlerden kacirilmamasi gereken bir husustur. Ayrica Vahy dilinin 6zelliklerini yansitmasi
bakimindan da bu durum hayli 6greticidir.

Kur’an’da zikredilen ar1 6rneginde de driimceginkine benzer bir nitelemeye rastlayisimiz
elbette diisiincelerimize destek bakimindan 6nemli ve degerlidir. Ilahi kelamin nitelemeleri,
sifatlandirma, isimlendirme veya yargilar rastlantilara terk edecegini kim diisiinebilir? O
kelamin muhtegsem beldgatina, fevkalade literal (lafzi) terkibine vakif olanlar, ondaki icazin
lezzetini tatmis bulunanlar iyi bilirler. Iyi bilirler ki ilahi kelamin s1g bir bakisla miikerrer gibi
goriinen ifadelerinde bile ne mucizevi hikmetler (Hayir gizlidir demeyecegim) apasikar
mevcuttur. Ancak bizim soziimiiz hatta biitiin sézler anlayana, dinleyene, diisiinene ve idrak
melekesini koreltmemis, kalbine basiretsizlik miihrii vurdurmamis kimseleredir.

Adin aridan alan Nahl Suresi 68-69. ayet-i kerimelerinde sdyle buyuruluyor, mealen:

“Ve bir de, Rabbin artya: ‘Daglardan, agaglardan ve kosklerden goz goz evler edin’
(ittihaz) diye vahyetti.

Ve (ona) ‘Sonra her tiirlii iirlinden ye; ve Rabbinin senin i¢in 6ngdrdiigli yollari, mutlak
bir boyun egmislikle izle’ (diye buyurdugunu diisiiniin.)

(Iste bunun i¢indir ki) onlarm karinlarindan, kivaminda insan sagligina yarayish unsurlar
bulunan degisik renklerde/tatlarda bir siv1 ¢ikar

Stiphesiz bunda da tefekkiir eden kimseler i¢cin mutlaka ayetler (alametler, ibretler,
dersler) vardir.”

Allah’m arilara vahy ettigi siklikla konusulan bir hadisedir. Yaygindir, iinliidiir. Bu
anlatimda asil ibret noktasi neresidir acaba? Hangi alanda veya hangi konuda uyarilmak
istenmekteyiz? Dikkatlerimizi nereye toparlamaliy1z? Kanaatimce Allah bize once arilara da



vahy ettigini (fisildadigini, onu dyle yarattigini) Ogretiyor, hatirlatiyor. Ari ile birlikte hig¢
ihmal edilmeden ortaya konulan ar1 kovani, petek ve bal nesnelerindeki ayeti, mucizeyi, sanati
bu fevkalade alametleri tefekkiir melekemize gonderiyor. Onlardaki hikmeti, ilahi sanati
kavramamiz i¢in yol gosteriyor; Allah’in muradi bu olsa gerektir. Kendisine bir kader ¢izilip
petek imarina ve bal iiretimine memur kilinan ariya bakarak, hak ve batil karsisinda muhayyer
birakilan insanin yani kendimizin Allah nazarindaki degerine, 6nemine vurgu yapiyor bence.
Acaba bu esref-1 mahlikatin yani insanoglunun hepsi s6z konusu ihtarlardan gereken dersi
almakta midir?

O insan ki Sani-i Hakiki olan Allah’in saheseridir. Isra Suresi 70. ayet-i kerimesi acaba
neyin belgesi niteligindedir, mealen:

“Gergek su ki, Biz Ademogullarini kerametli (iistiin ve onurlu) kildik. Karada ve denizde
onlarin ulagimini sagladik; temiz besinlerle onlar1 riziklandirdik ve onlar1 yarattiklarimizin
pek cogundan istiin tuttuk.”

Muhammed Esed keramet kelimesini “kendilerini 6teki biitlin canlilarin ve hatta
meleklerin iizerine ¢ikaran diisiinme ve soyutlama yetenegi bahsetmek” seklinde tefsir ediyor.
Bu noktadan hareketle Bakara Suresi’nde zikredilen (2:31) Allah’in “Ademe her seyin ismini
ogretmesine” atif yapiyor. Ve sdyle bir not diisiiyor:

“Lafzen biitlin isimleri. Biitiin dil bilimcilere gore isim terimi “bir maddenin, bir eylemin
veya bir niteligin bilgisini temsil eden ayirt edici ifadeler”e, felsefe terminolojisinde ise
kavrama isaret eder. Buradan hareketle tiim isimlerin bilgisinin, bu anlam orgiisii ig¢inde,
mantiki tanimlama ve dolayisiyla kavramsal diisiinme melekesine delalet ettigi sonucuna
varabiliriz.”

Tin Suresinde ise agikca “insanin en giizel bir surette” yaratildig1 6zellikle vurgulaniyor.
Muhammed Esed “en giizel sekil” ifadesini biitiin yaratilmislarin “‘yaratilis amacina uygun
sekilde” var edildiklerine yoruyor.

Bir¢ok miifessir “insanin ulihiyete nispet edilen, ilahl suurdan pay sahibi bir varlik”
olduguna Kur’an-1 Kerim’den tiirlii delil, isaret, sembolik géondermeler bulup gosterir. Biitiin
bu cabalar yaratilmiglar arasindaki insanin Otekilere nazaran imtiyazini, riichaniyetini
belgelemek i¢indir. Belki de insanlar boylece bir i¢ tatmin saglamaktalar. Ancak sonu¢ ne
olursa olsun insana Allah’1n en biiyiik eseri dememizi dnleyen tek bir karine yoktur.

Kur’an-1 Kerim’in insanin yaratilig evreleri ile alakali 6gretisini birbiriyle biitiinlestirerek
diisiiniirsek yine ayni sonuca ulasiriz.

Insan, Ala, Sems, Hicr, Ankebut, Secde, Neml surelerinde yogunlukla yer alan, diger
surelerde de zaman zaman zikri gecen, insanin var edilisi, mayasi, bi¢imlendirilisi, ilk
yaratildigi mekan (cennet) ve sonra oradan asagiya dogru diistiigii diinya konularindaki
ornekler, bize bilgi ve fikir vermektedir.

Insan Suresi soyle basliyor, mealen:

“Insan(in tarih sahnesinde goriinmesin)den dnceki dénem, sonsuz bir zaman kesitinden
ibaret (degil) midir; insanin heniiz dikkate deger bir varlik olmadigi (bir zaman kesiti)?



Stiphesiz (sonraki hayatinda) denemek i¢in insami katisiksiz bir sperm damlasindan
yaratan Biziz; Biz, onu igitme ve gérme (duyulari) ile donatilmis bir varlik kildik.”

Allah’in yaratmak i¢in ne bir destege ne de zamana ihtiyaci vardir. Bir seyi var etmesi
icin ona ol (Bakara 117, Ali Imran 47) demesi yeterlidir. Oyle ki bu hakikat Kur’an’da sekiz
defa tekrar edilir. Peki, su mevcut suretin, insan sifatiyla anilmaya deger oluncaya kadar nice
safhalarin, bircok miifessire gore ‘“¢ok uzun bir zaman”m gectigini bildirmenin hikmeti
neydi? Acaba beseri tekebbiir ihtimaline bir darbe vurmak maksadi m1 tasiyordu? Yeryiiziinde
bobiirlenerek gezen, Hak’ki ¢igneyen ve Allah yerine insani hayatin ve mukadderatin
merkezine oturtacak olan zihniyete karsi bir kiiciimseme mi? Insan merkezci telakki
(anthropocentric) daha var olusunu dogru diiriist izah dahi edemezken, kendisini kutsayarak
korkung bir gaflete yuvarlanmistir. Oysa insanin asil yaratilis seriiveni yer yer Allah
Kelami’nda bilgimiz i¢in bize agik bir dille 6gretilmektedir.

Insan sanki &teki yaratiklar gibi Allah’in ol nidasiyla, yalnizca bir tek buyruguyla
meydana gelmemis gibidir. Onun yaratilisinda Allah sanki farkli bir tutum izlemis, degisik bir
muradini tecelli sahnesine stirmiistiir. Deyim yerindeyse daha incelikli bir itina géstermistir.
Kendine muhatap tutacagi, kendisine kars1 sorumlu kilacagi bu yaratigi, diger yaratilmiglara
kars1 riichaniyet ve imtiyazlarla bezemesinin bosuna ve anlamsiz olmadigini bizler bizzat
yasayarak ve diisiinerek gézlemlemiyor muyuz?

Belki “en glizel suret” var etmek icin tekrar hatirlatalim ki Allah’in bir emek
harcamasina, hatta ayrica 6zen gostermesine de ihtiyact yoktur. Lakin insan topluluklari
icindeki kimi geri zekalilari, kalin kafalilari, kapali kalplileri ve onlarin ekseriyetini
diisiinecek olursak, Allah en isabetli sembolik dili kullanarak hadiseyi nazar-1 dikkatimize
gondermistir. Allah Kelami’nin dili insanlarin konustugu, diistindiigii dilden baskasi degildi.
Bize bizim dilimizle biz, ancak ve en giizel bigimde bdyle anlatilabilirdi.

Allah’1n saheseri saydigimiz insanin yaratilis sathalarini zikreden Hicr Suresi 26, 28, 29.
ayet-1 kerimeleri meseleyi biraz daha detaylandirmaktadir, mealen:

“Gergek su ki, Biz insan1 ses veren balgiktan, bi¢im verilebilir 6zIii, kara bir bal¢iktan
yarattik (26)

Ve hani, Rabbin meleklere: haberiniz olsun, Ben bigim verilebilir 6zIii kara balgiktan bir
oliimlii varlik yaratacagim demisti.(28)

Ona belirli bir bicim verip de ruhumdan {ifledigim zaman onun Oniinde yere
kapanin.”(29)

Ayetlerin tahliline, analizine daha sihhatli girebilmek, baslayabilmek icin kisaca
yeryiiziindeki ilk hayatin nasil ve nerede baslatildigina dair ima ve isaretlere de bakmaliy1z.

Hud Suresi 11. ayet-i kerimesi bize bir ipucu, c¢ikis yolu gosteriyor, mealen:

“Ars1 su lizerinde iken, hanginizin daha giizel is isleyecegini denemek icin, gokleri ve
yeri (alt1 evrede) yaratan O’dur.”

Bu ifadeler Allah’in iradesi sonucunda hayatin biitiinliyle evvela suda basladigini ve



evrelere ayrilarak genisledigini isaret eder gibi goziilkmektedir. Bu bakis agisini yahut bdyle
bir anlayis1 destekleyen ayr1 bir ayet-i kerime de Enbiya Suresi 30. dur. Mealen soyle:

“Peki, Hak’k1 inkara sartlanmis olan bu insanlar, goklerin ve yerin (baslangicta) bir tek
biitiin oldugunu ve Bizim sonradan onu ikiye ayirdigimizi ve yasayan her seyi sudan
yarattigimizi gérmiiyorlar mi1? Hala inanmayacaklar m1?”

Bu ve benzer bilgilendirmelerden hareketle zihni(yeti)miz s0yle bir denkleme dogru
ilerliyor saniyorum. Isin hakikatini yine elbet Allah bilir ama bizim fehm ettigimiz kadariyla
hayatin evveliyati suda basladi. Tabir dogruysa her yaratilmistaki mevcudiyetini s6z konusu
kabule yaslayarak, insanin da evvel mayasinda suyun ilk katalizér oldugunu goriiyoruz. Zaten
hali hazirda insan viicudunun dortte iiclinlin sudan ibaret oldugunu 6greten tibbi bilgi de bu
yonde bir delil ve destektir santyorum.

Ote yandan topraktan geldigimiz ve sonunda yine toprak olacagimiz hakikati ise belki
ateistlerin bile inkdr edemeyecegi bir berrakliktadir. Simdi su ve toprak birlesince ortaya
cikan ¢camur yani bal¢ik acaba Hicr Suresinde sozii edilen bal¢ik midir? Orada balgik igin
bigim verilebilir bir mahiyet éngoriiliiyor. Oyle ki insani algilarimizin en gevsek ve gafil
zamanlarinda bile kii¢iik tedailerle kavrayabilece§imiz ¢ok agik bir anlatimdir bu. Sadece o
bal¢igin ses veren niteligi belki bizi sasirtacak ve aciz birakacaktir. Elbet ayetlerin
anlatimidaki sembolik 6zelligi, mecazi ifadelendirmeleri nazarlardan uzak tutmamaliy1z.

Simdi diisiince yelpazemizi sonuna kadar yani {i¢ yiiz altmis derece acabilmemiz i¢in ¢ok
kisa bir mesafe kaldi. Rahman Suresi 14. ayet-i kerimesini hatirlayalim, mealen:

“O insan1 ¢omlek gibi pigsmis ¢amurdan yaratt1.”

Dikkat edilirse ve Kur’an’in ifadeleri bir zihni manevra ile pes pese bir araya toplanirsa,
Oteden beri hemen tiim din, kiiltiir ve medeniyetlerin Anasir-1 Erbaa namiyla tanidigi bir
hakikate ulasiriz. Ve bu hakikatlerin bizzat insanin var olus hamurunda igsellesmis
bulundugunu goriip sasariz. Su, toprak, hava ve ates yani bu dordii biz yaratilirken vardi ve
bizim varolusumuzda birincil rol oynadi. Nitekim hayat suda baslamisti. Sonra mayamizdaki
toprakla birlesen su, camura, bal¢iga doniisiiyor. Ardindan ¢gamurun pisebilmesi i¢in ise, yani
pismis camurun elde edilmesi i¢in hava ve atese ille ki ihtiya¢ vardir. Bu ihtiya¢ Allah i¢in
s0z konusu bile degildir elbet. Ancak biitiin akli ¢alisan insanlarin kabul edecegi su hayatin
dort temeli olan madde ve unsurlarin esasen bizim bedensel varli§imizin kokeninde yattigini
kavriyoruz. Biitlin bu bilgilerden sonra hala yeryiiziinde bobiirlenerek gezen topraga heybetle
basan insanlar bulunmaktadir. Onlarin nankorliigii bizim hamd’imizi artirmali diye
diistiniiyorum.

Allah’in sanat1 iizerinde diisiiniiyoruz bu béliimde. Ozellikle de O’nun saheseri insan
hakkinda konusuyoruz. Konuyu olabildigince detaylandirmadan yani mutlak ve hakiki
sanatkar olan Allah’in eserini yeterince kavramadan tabir caizse cliz’1 sanatkdra yani insana
donmek, onu tanimaya ¢abalamak olayn ille de bir veya birka¢ noktasin1 goélgeli birakacaktir
diye endiseleniyorum.

Hicr Suresi 26. ayet-1 kerimesinin tefsirinde Muhammed Esed’in yaklagimi biraz uzun
olsa da harika agilimlar saglamasi bakimindan tamamiyla buraya alinmay1 hak ediyor bence:

Kur’an’da, insanin “balgiktan(tin)” yahut “topraktan(turab)” yaratildigina dair pek ¢ok



referans bulunmaktadir; her iki terim de hem insanin biyolojik menseindeki basitligi, hem de
insan bedeninin ya da organizmasinin —bagka terkipler ya da baska elementer bicimlenmeler
icinde olsa da- toprakta ya da topragin iistiinde var olan organik ve inorganik muhtelif
unsurlardan kompoze edilmis oldugu gergegini isaret etmektedir. Ug kere bu surede bir kere
de 55:14 de gecen salsal tabiri, toprak ya da balcik kavramina bir boyut daha eklemektedir......
bu tabir vuruldugu zaman “ses ¢ikaran kuru balcik” anlamina gelmekte ve Kur’an’da
miinhasiran insanin yaratilis1 ile ilgili olarak kullamildig1 g6z 6niinde bulundurulursa, hem
insan1 6teki hayvan tiirlerinden ayiran konusma ya da dil liretme yetenegine, hem de insan
varligiin kolay kirilabilir ve zayif yaratilisina isaret etmektedir.”

Bu noktaya kadar daha c¢ok insanin zikre deger bir yaratik oluncaya kadarki var olus
sathalar1 iizerinde duruldu. Saheserini yaratan Rabbin miimkiin oldugunca bize
bildirdiklerinden uzaklagsmamaya c¢alisarak bir anlama/ kavrama denemesi/ yorumu yaptik.
Ama insan1 anlamak hi¢ bitmiyor. Onun mechullerinde daha da derinlesmek gerekiyor. O ne
harika bir eserdir ki asirlardir diisiiniir, konusur, soz iiretir ama konu kendisine geldigi vakit
yine de dizlerinin bag1 ¢oziillir, kendisi karsinda bile aciz kalir. Eger onu yaratanin vahyi
thbarlari, kilavuzlugu ve rehberliginin sagladigi rahmet olmasaydi, insan acaba neye yarardi1?
Kendini tanr1 sanan yamyamlardan &teye gidebilir miydi?

Her kavsakta, her sikistiginda, her dara diistiiglinde insanin imdadina yetisen vahy-i
ilahinin bir boliimiinii de buraya 6zetle dercedelim. Sems Suresi 1-8, mealen:

“QGlinesi ve onun aydinlik veren parlakligini diigiin, ve glinesi(n 15181n1) yansitan ay1!
Diinyay1 giin 15181na ¢ikaran giindiizii diisiin. Ve onu karanliga bogan geceyi!

Gokylizi ve onun harika yapisimi diisiin, ve yeryiiziini onun (ugsuz bucaksiz)
genisligini!

Insan benligini diisiin ve onun nasil (yaratilis) amacina uygun sekillendirildigini; ve nasil
ahlaki zaaflarla oldugu kadar Allah’a kars1 sorumluluk bilinciyle de donatildigini!”

Arapca’daki sevva fiilinden tiireyen kelimeler insanin yaratilisi ile alakalandirilarak Hicr,
Sems, Alad surelerinde miistereken kullanilmaktadir. Kelimenin 6zellikle ve &nemsenerek
kullanildigr agiktir. Ayrica konumuz olan sanat bahsine 151k tutmasi bakimindan da {izerinde
israrla durulmaya deger bir mahiyet arz etmektedir.

Sevva kokiinden Tirk¢e’mizde kullanilan kelimeleri hatirlayalim: Seviye, tesviye,
miisavi v.b. Kok anlami “Isi diizgiin olmak, digerine muadil olmak, birbirine esit kilmak”
gibidir. Mesela Infitar Suresi 7. Ayet-i kerimesi mealindeki “fesevva” ile birlikte anlam
sOyledir:

“O Rab ki seni yaratti, seni diizenine koydu. Sana uygun bir bi¢im verdi.”

Allah’n insani1 var edis siirecinin tiim evrelerinden sonra onu amacina (muradina) uygun
bir sekle doniistiirdiigiinii 6greniyoruz. Dilimizdeki tesviye kelimesi daha ¢ok sanayide torna-
tesviye terkibiyle kullaniliyor. Tesviye kaba, ham kiil¢elerin ince islemlerden gegcirilip
mayasina su ve buna benzer kimi kimyasal terkipler de belki katarak tiirlii sekillere sokulmasi,
ige yarar aletler haline doniistiiriilmesi islemi i¢in sdylenen bir sozdiir. Konumuz agisindan da
sanki bize kaba su, toprak, hava ve ates kiilge(!)lerinden cismimizin Rab tarafindan bir tesviye



sonrasinda var edilisini hatirlatan bir islem... Simdiki mevcudumuzun elementer bir dokiimii
gibi adeta. Biitiin bunlarla da giidiilen asil ama¢ insana Rabbini ve kendisini tanitmaktir.
Yeryiiziinde bobiirlenmemesini saglamaktir. Ve Allah’tan baskasina kulluk edilmemesi ve
yalniz O’ndan yardim dilenmesi gereginin hatirlatilmasidir.

Hamuru karilan, tesviye edilen insanin hala isi/ islemi bitmedi, bitmiyor.

Bakara ve Araf Sureleri’nde yeryiiziinde bir “halife” sifatiyla Adem’in yaratiliginimn
sosyolojik amaci zikredilir. Meleklerle Allah arasindaki iinlii sembolik miikaleme anlatilir.
Meleklerin ilk nazardaki tereddiidiine deginilir. Sonra ise Allah’in emriyle secdeye gittikleri
bize ogretilir. Iblis’in secdeye gitmedigi ve zaten onun kafirlerden oldugu vurgulanir.
Adem’in ayricalig olarak da ona “esyanin isimlerinin 6gretildigi” (2:31) kaydedilir.

Melekler secde ederler. Ve Adem isimlerin bilgisini edinir. Artik insan kavramsal
diistinme melekesine sahip kilimmistir. Kendisine Allah tarafindan fiicurun ve takvanin ilhami
verilmistir. Bir de Allah’in sanki biitiin bunlara ilaveten “ruhumuzdan tifledik” demesi var ki
iste bu sathadan itibaren esref-i mahlikat karsimizda adeta dimdik tecessiim etmektedir.

Insana yeryiizii halifesi sifatim1 kazandiran, 6teki yaratilmiglara onu iistiin kilan, Allah’a
mubhatap olma serefi kazandiran yukarida s6zii edilen nefha (iifleme)nin mahiyeti nedir acaba?
Yahut kazandirict olan sahiden o netha midir? Mesela mistiklerin sandig1 gibi bu nefha insan
Allah’m bir parcast m1 kilmaktadir? Boyle bir miidahale midir? Hayir! Ciinkii Kur’an
boylesine tasavvurlarin 6niinii pesinen kesmektedir. Zuhruf Suresi 15. ayet-i kerimesi Allah’a
ogul isnat edenleri kastederek “kullarin1 Allah’in bir pargas1” sayanlarin nankdrliiklerini
suratlarina carpar.

Tekil ifadelerden hareketle cok farkli felsefi yorumlar yapilmis, bu konularda bir hayli
sapkin goriis ileri siirilmiistiir. Tarih boyunca tevhidi zedeleyen yogunlukla sirke bulasmis o
sapkin kanaatlerin biiylik 0Ol¢iide Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmemekten dogdugunu
diistiniiyorum. Ayrica Kur’an’in miistakil, tistelik miitesabih ayetlerini baglamindan (siyak-
sibak, sebeb-1 niizul dahil) kopartarak okuma denemelerinin bir sonucudur sapmalarin ¢ogu..

Oysa bu ilahi ruhun netha’st “kavramsal diisiinme yetenegi” irade, idrak, ihtiyar ve
sanat kudreti seklinde tezahiir ediyor olmalidir. Mutlak irade Allah’a aittir. Ama insan da
cliz’1 bir irade ile techiz edilmistir. Mutlak muhayyerlik Allah’a mahsustur. Ama insan da
oteki yaratiklardan farkli ve lstlin olarak muhayyerlikle ddiillendirilmistir. Kur’an’in sanat
kokiinden is ve fiilleri miinhasiran Allah ve insan i¢in kullandigin1 goriip gézetmistik. Simdi
yine ihtiyat1 elden birakmadan diyebiliriz ki insandaki sanat kudreti de iste o ilahi ruhtan
iiflenen soluktan kaynaklanan, dogrudan dogruya kendi fiillerini, islerini, amellerini yaratma
kabiliyetidir. Ve fiillerinden &tiirii ssnanma ve sorumlu tutulma keyfiyetidir.



VAHYVESANAT

Unlii Arap sanat adami Tevfik el-Hakim’in sahitligini dSnemsiyorum, diyor ki:

“Sanat¢1 (siradan) insanlarin esyaya bakisiyla sinirlanmaz. Ciinkii insanlar diinyadaki her
bir sey i¢in onceden imal edilmis gozliikler kullanir. Fakat sanatgi esyaya (ve olaylara)
baskasi eliyle imal edilmis her tiirlii gézliikten soyutlanmis olan kendi gbzleriyle bakar. Sonra
da mecburen digerlerinin gordiiglinden baskasini goriir. O, sanatim1 ortaya koydugu gibi
mantigm1 da kendisi ortaya koyar. Davraniglari insanlar1 sasirttikca da, insanlar onu
marjinallikle suglar.”

Tevfik el-Hakim’in ifadelerindeki sanat¢inin bakisi meselesinin {izerinde ciddiyetle
durup diistinmeye ihtiyacimiz vardir. Zira sufilerin bircogu bu bakisi evliyaya hamlederek
buradan kimi insanlar tizerinde fitri bir imtiyazin varligia dair vehimler iiretmislerdir. Acaba
Tevfik el-Hakim’in kanaatlerini serdederken bizim de ayni minval iizere gizli bir meramimiz
mu1 vardir diye diisliniilebilir. Soylenilenlerde bir hakikat pay1 bulundugu asikardir. Lakin
unutulmamalidir ki hakikatin tamami bundan ibaret degildir. Yahut ulasti§imiz sonu¢ mahza
hakikat zannedilmemelidir.

Evvela bu nazarin yani sanatkar veya evliya bakisinin Vehbl mi yoksa kesbi mi vuku
buldugunu izah etmeliyiz. Kesbi - Vehbi meselesinin aydinlatilmasi bir¢ok hususun karanlik
koselerde kalmasina engel olacaktir.

Eger o bakis sekli Vehbi ise o vakit bunun biitiin insanlarda mevcut ilahi bir ikram
olmas1 lazim gelir. Yok eger o bakis kesbidir neticesine varmigsak ne ala; demektir ki bazi
Vehbi kabiliyetlerini faaliyette tutabilen insanlar (misalimizde sanatkar veya evliya) dyle bir
nazar sahibi olmaktadirlar ki, bu netice onlar1 siradan insanlarin, baskalarinin iradelerine
bagimli nazarlar1 mesabesinden ¢ok ylicelere yiikseltmektedir.

Her iki halde de gocunacak hicbir sey yoktur. Ustelik Allah’m yaratisina dair herhangi
bir saibeye de imkan bulunmamaktadir. Birinci halde Allah biitiin insanlara bu kabiliyeti
kerem etmistir. Kimisi bunun kullanilmasinda gayretli davranmakta, kimisi de tembellik
gostererek baskasinin gayretinin golgesine ve taklidine siginmaktadir.

Ikinci halde ise yine dogru istikamette gayret sarfeden kimseyi Allah’in feraset sahibi
kildig1 zaten malumdur. Zira Allah’1n dileyeni, diledigine erigtirme hususunda hem vaadi hem
de siinneti vardir.

O halde bir kere daha tekrarlayalim ki ihsan, hayr ve hasenat tamamen Allah’tan, ser,
kusur ve seyyie kullardandir.

Sanatkar veya evliya bakisi, bazi insanlara has veya yalniz onlara vergi bir imtiyaz
degildir asla. Insanin gayreti, tesebbiisii ve iradesinin bir neticesi veya karsiligidir.

Nicin bazi insanlarin sanatkdr veya veli sifatiyla temayiiz ettiklerinin hikmeti de
muhtemel ki yukaridaki a¢iklamalarin satir aralarinda mevcuttur.



Velayet ve sanatkarlik elbet Allah vergisidir. Ama insan taleplerinin, dileklerinin ve
gayretlerinin karsilig1 veya miistahakki olan bir vergidir bu.

Biz ona kaniyiz ki sanatkar ve veli kimliginin ortaya ¢ikmasinda, her insanda mevcut
olan Vehbi kabiliyetler ana etmendir. Bu kabiliyetlere gayret ve kesbi kazanglarin ekledigi
ilim ve marifet olgunluk saglamaktadir. Feraset, hassasiyet ve deyim yerindeyse hissi kabl el
vuku da boyle gelisir.

Sura Suresi 51. ayet-1 kerimesinin tefsiri bu konuda kanaatimizi destekleyici mahiyette
anlamlar tasimaktadir.

S6z konusu ayet mealini evvela Elmalili Hamdi Yazir’dan okuyalim:
“Bununla beraber hicbir beser i¢in kabil degildir ki Allah ona bagka suretle kelam
sOylesin, ancak vahyile veya bir hicap arkasindan ve yahut bir resul gonderip de izniyle ona

diledigini vahyettirmesi miistesna, ¢iinkii O ¢ok yiiksek, cok hakimdir.”

Ayni meali 6nemine dayanarak bir kere de Muhammed Esed’in Kuran Mesaji’ndan
okuyalim:

“Allah, insanla, ancak apansiz gelen bir ilham aracilifiyla yahut bir perde arkasindan
(seslenerek) yahut (vahyedilmesini) diledigi seyi kendi izniyle vahyeden bir el¢i gondermek
suretiyle konusur: O, siiphesiz ylicedir, hikmet sahibidir.”

Ayet-i kerime bize Allah’m beser ile konusma tarzlarimi ogretiyor. Ve bu tarzlari
belirledigi ii¢ sayisi ile de sinirliyor. Bu fi¢ tiir konusma seklinin haricinde bir yolla Allah bir
beserle konusmadigin1 vurguluyor.

Nedir o tig tarz?

a) Vahyen

b) Bir perde arkasindan

c) Bir el¢i vasitasiyla

Vahy kelimesinin liigat manas1 diiglintildigii vakit b ve c siklarim1 da anlam halesi
igerisinde tasidig agiga cikacaktir.

Vahy: Risalet, kitabet, isaret, ilham, kelam-1 hafiy, asl-1 madde ve siirat ile beraber gizli
bir surette bildirmek ve vesvese manalarini miistereken tasimaktadir.

Allah’in bir perde arkasindan ve bir el¢i vasitasiyla bir beserle konugmasi da vahy
kapsamina dahildir. Hatta insanlar son iki sikki daha ziyade vahy muhtevasinda
degerlendirmektedirler. 11k sikk1 ise Muhammed Esed mealindeki gibi ilham ile es anlaml
gormektedirler.

Vahy’in kalbe gizli bir yolla siiratli bir suur telkin eden bir ruhani niizul seklindeki tarifi
bu isin yalmz Allah tarafindan yapilmayacaginin da isaretidir. Nitekim En’am Suresi,



insanlar1 Allah yolundan saptirmak maksadiyla seytanlarin kendi evliyasina vahyettigi bilgisi
ve uyarisi ile doludur. (Bk: 93,112,121. ayetler)

Vahy’in vesvese manasindan hareketle kendisine miihlet verilen Iblis ve onun elemanlari
zayif karakterli, kalbi miihiirlii, iman1 kiifiirle degisen veya miisrik sifatli kimselerin kalbini
ser meylinde tutabilmektedir.

Bu dylesine nazik bir noktadir ki Islam dairesinde yasayan kimi sufiler bu konuda bir
hayli asir1 giderek itikadi bakimdan ¢ok tehlikeli hudutlara varmislardir. Hatta o hudutlar
cignemislerdir. Allah’in insanla konusmasi seklinde 6zetlenen ve ilham diye de anlasilan
vahy’in, Kur’an mantalitesinden uzaklasmaksizin anlasilmasi ve yorumlanmasi zaruridir.
Aksi takdirde sapkinliklarin 6nii alinamayacaktir.

Sura Suresi 51. ayetindeki vahyen sikkini veya tarzini tefsir eden Elmalili Hamdi Yazir
bu halin izahin1 §6yle yapiyor:

“Hem enbiyaya hem de Hazreti Musa’nin validesine oldugu gibi sair insanlara dahi
gerek yakazada ve gerek menamda olur. Giyaptan da olur, rii’yet halinde de, nitekim Isra
gecesi Resulullah’a 6yle olmus idi.”

Allah’1n bu tarz vahy araciligiyla besere konugmasini nebilerin disindaki insanlar i¢in de
miimkiin géren bu yorum veya anlayis aynt zamanda bazi sapmis kanaat sahiplerinin de
tutundugu bir anlayistir.

Elmalili Hamdi Yazir bu bahsi uzun uzun anlatip bu tarz ilhamin resullerle birlikte her
kul i¢in imkanina degindikten sonra en nihayetinde sdyle bir yargiya varmistir:

“Enbiyadan maadasinin ilhami umum i¢in ilim sebeplerinden degildir.”

Allah’in beserle konusmasinin ilk sekli olan vahyen tarzimi ta baslangigta, insanligin
yaratilisinda, onlarin fitratlarina Kendi ruhundan iiflerken gergeklestirdigini diisiinenler de
vardir. Kur’an’in genel muhtevasia baktigimizda, ona biitlinliik i¢inde yaklastigimizda pek
de yabana atilmayacak bir yaklagim olarak goziikkmektedir bu yorum. Hele insanlik
yaratilmadan 6nce Allah ile aralarinda (sembolik de sayilsa) vuku buldugu sabit kalii bela
istiaresi hatirlanirsa boyle bir konusma’nin mahiyeti, manasi ve kiymeti daha bir agiga
cikmaktadir. Sura Suresi 51. ayetteki vahyen ifadesi sozii gegen istiaredeki konusma’ya
tekabiil etmis olamaz mi? Insan kalbinin derinliklerindeki vicdan, insanim kotii temayiilleri ile
stirekli kavga halindeki bu manevi gii¢, yaratilirken fitrata iiflenen netha veya vahy’in
manasinda miindemig fisiltinin eseri sayilamaz mi?

Eger bu anlayis dogru ise bu durumda sozii gecen konusma’nin sadece bazi imtiyazl
insanlarla sinirh oldugunu diisiinmek imkansizlasir. Bu sadece sanatkar veya evliyaya mahsus
veya Allah ile yalniz onlar arasinda cereyan eden ¢ok 6zel bir fisildagsma olmaktan c¢ikar,
farkli yorumlara agik bir anlam kazanir.

Bu durumda her yaratilmis insanda mevcut manevi gligler seklindeki ilahi fisiltidan ayr1
olarak, insanlardan kimilerinin daha farkli vahy veya ilhamlar aldiklarina dair iddialar
tamamiyla asilsiz ve uydurma kalmaktadir. Allah’in kimilerine torpil gectigine dair bir itham
da zihinlerden silinecek ve onlarin tiim iddialar1 ¢iirtiyecektir. Bu vesile ile Allah ve
elcilerinin hukuku da gdzetilmis olacaktir. Kimse O haklari ¢igneyemeyecektir.



Allah’tan geldigi sdylenen tiim beseri gorlis ve iddialarin zemini bdylece kayar gider.
Onlar bosluga diistiriir. Geriye fitri kabiliyetini hususi gayret ve kesbi ile izdivag ettiren has
sanatkar ve veliler kalir. Onlar da asla Allah’tan herkesten farkli ve art1 bir vahy aldiklarini
soylemezler. Ciinkii Allah’in azabindan endise duyarlar.

Simdi En’am Suresi 93. ayet-1 kerimesindeki miithis ikazin tam yeridir saniyorum. O
meali asagiya aliyorum:

“Allah hakkinda yalan uyduran yahut kendisine bir sey indirilmedigi halde ‘bu bana
indirilmistir’ diyenden daha ¢arpik zihniyetli kim vardir? Yahut ‘Allah’in indirdiginin
benzerini ben de indirebilirim’ diyenden?...”

Bu demektir ki eger Allah resullerin disinda beser ile vahyen konugsmus ise, bu biitiin bir
beser soyu ile (ve belki yalnizca yaratilis esnasinda) meydana gelmistir. Ancak bdyle bir
anlayls miimkiin ve Kur’an vahy’ine muvafiktir, diye diisliniiyoruz. Yoksa resullerden ayri
sekilde ve beser arasindan sectigi Ozel kisilerle konusmasi, Hazreti Meryem ve Hazreti
Musa’nin annesi 6rnegi 6ne ¢ikarilarak, birilerinin imtiyazina delil kilinmasina bizce imkan
vermemektedir. Zaten sozl gecen o iki 6rnek de, bize, ti¢ tarz ilahi konusmadan birincisinin
gerceklesme sekline, bir model gdstermek maksadi tagimaktadir kanaatindeyiz. Ve bunun
disinda bir anlami1 insanlarin vehmetmemesi yoniinde de bir uyari niteligindedir santyorum.

Bunun 6tesindeki bir ilhama ise yine 6zel ve secilmis kimseler degil biitiin beser soyu
mubhataptir. Elbette akli, fikri, ruhi, ilmi ve estetik melekelerini gelistirerek feraset ve
hassasiyet sahibi olanlar kazandiklarmin karsiligini sezgi giicliniin isabeti bi¢iminde
gorebilirler. Buna da bir engel yoktur.

Tevfik el-Hakim’in, sanat¢inin diger insanlar gibi gozliik kullanmadig1 iddiasin1 yeniden
hatirlarsak, sanat¢ilara ayricalikli bir vahy veya ilham geldigini artik sdyleyebilir miyiz?

Durum bdyle olsaydi sanatkarin aridan, driimcekten, ipek bocegi ve karincadan ne farki
kalird1? Hayvanlar1 yoneten ve her istikamete yonlendiren Allah, insan1 da bu anlamda
yonetmis ve yonlendirmis olurdu. Ki bdylece insan sanati da tipki hayvanlarinki gibi
dogrudan Allah’a irca olunurdu. En kotiisii bazen serri de ihtiyar edebilen insan eseri Allah’a
yoneltilmis bir suglamaya doniisiirdii. Nitekim tarih boyunca bdyle bir zihniyet, daha 6nce
degindigimiz gibi hayrin da serrin de Allah’tan geldigi yanilgisinit amentiilerine islemisti.

Oysa bizim kanaatimizce Allah sanatkar insani, yarattigi eser iizerinde muhayyer ve
muktedir kilarak, onun onurunu yiiceltmekte ve kurtarmaktadir. Ayrica insanin islemesi
muhtemel clirim, kusur ve kabahatleri, yine insanin sorumlulugu g¢ercevesinde
degerlendirmektedir. Onlar1 Allah tistlenmemekte ve Kendisinin noksan sifatlardan miinezzeh
kudretini golgelemekten uzak durmaktadir.

Sanatkarin farklilig1 nereden mi gelmektedir?

O, varligin ve hakikatin farkli dalga boylarinda hayat1 o6teki boyutlarinda kesfe
citkmaktadir. Bu alanda hi¢bir zahmetten c¢ekinmemektedir. Gegici, ugucu alametlere de
aldanmamaktadir. Nimetleri kutsamaktan sakinmakta, onlar1 istimal etmektedir. Miimin
sanatkar Allah’in velisidir. O’ndan aldig1 fitri/ Vehbi vahyin degerini 1y1 bilmektedir. Miinkir



sanatkar ise seytanlarin velisidir. O da seytanlarin vahyi ile hareket ederek ilerlemekte ve
secilmektedir.

Vahy ile sanat arasindaki kavramsal ¢gerceve nezaketle ihdas ve ingas1 gerekli bir yapidir.
Bu bakimdan sanatkarin ilhamini resullere gelen vahy ile karistirmak ise ¢ok biiyiik bir ihanet
ve vehamettir.

Boyle telakki edilmis olmali ki Son Allah Resulii’nii mecnun bir sair diye suclayanlara
vahy-i ilahi adeta tokat gibi cevaplar ulagtirmistir. Son Resul’iin doneminde 6zellikle de
O’nun yasadigi Hicaz bolgesinde hemen hemen yegine sanat faaliyeti, sdz sanatlarinin
sahikas1 sayilan siirdi. Mimarligin, miizik, resim ve heykelin gelismesine ¢ok miisait
bulunmayan Hicaz bélgesinde siir ve hitabet sanati ¢ok 6nde idi. Ustelik cahiliye Araplari
sairlerin gayb ile irtibatina inantyorlardi. Onlara gore her sairin bir cin’i (kendisine fisildayan,
gaybi haber ulastiran goriinmez varlik), bir ilham perisi bulundugu inanci yaygindi. Siir
neredeyse kutsanan bir sanat dali idi ki, her yil panayirlarda seckin siirler Kébe’nin
duvarlarina asilirdi. Kébe’yi ziyarete gelen, hatta ticaret maksadiyla orada bulunan hacilar ve
tiiccarlar, bu siirleri derin bir husu icerisinde irticalen okur, ezberlerdi. Daha 6nceki sayfalarda
bu konuda deginilerimiz oldugu i¢in burada bu kadarla yetinecegiz.

Kuran ayetleri inzal olunmaya baslayinca kimisi inadindan ve inkarindan, kimisi de
bilmediginden o6tiirii Araplar bu ifadeleri 6ncelikle siire benzettiler ve siir sandilar. Onlara
gdre Muhammed’in agzindan dékiilen yeni bir siirdi bu metin. Iste o zaman Kur’an ayetleri
sadece bir defa da degil, miikerrer bir bicimde bunun boyle olmadigini, Allah’in gonderdigi
vahy’in siir ile hicbir alakasinin bulunmadigmi ihtar etti. (Bk: 21/5; 36/69; 37/36;
52/30;69/41)

Sairlerle kahinleri ve sahirleri es tutan cahiliye Arabi1 Muhammed aleyhisselam’1 da ayni1
kefeye koymak istiyordu. Fakat gelen vahy sik sik kendisini bu vehimlerden uzak tutmaya
0zen gosteriyor, tesbih, tenzih ve tahmitleri siralayarak kul ile Allah’in arasini agmaya, farkini
sergilemeye c¢alistyordu.

Ornek iki dyeti zikredelim. Enbiya Suresi 5. 4yeti mealen sdyle diyor:

“Yoo, diyorlar, (Muhammed’in bu sdyledikleri) karmakarigik riiyalardan ibaret. “Yok
yok biitliin bunlar1 kendisi uyduruyor!” “Hayir, o sadece bir sairdir!” “Peki madem oyle,
onceki (peygamberlerin mucizelerle) gonderildigi gibi o da bize bir mucize getirse ya!”

Mekke doneminde nazil oldugu kaydedilen bu ayetler yeterince acik ve manidar degil
midir?

Yine Hazreti Peygambere Mekke donemindeki hayatinda gonderilen bir baska sureden,
Yasin Suresi’nden 69. ayet-i kerimeyi alintilayalim, meali soyle:

“Ve (iste boyle:) Biz bu (Peygamber’e) siir (yetenegi) bahsetmedik, zaten (siir) bu
(mesaj)a uygun diismezdi; o yalnizca bir uyar1 ve 6giittiir; ve o 6ziinde apacik olan ve gercegi
dosdogru gosteren bir (ilahi) hitabedir.”

Bu ayetler bize bir sey 6gretmektedir. Sanki Allah biiytik bir dikkat ve ihtiyatla vahy ile
siiri birbirinden ayr1 tutmamizi, ayr1 disinmemizi istemektedir. Bu vesile ile dnce Resuliin



getirdiklerinin kendi siirsel giiciiyle lirettigi bir sey olmadigina isaret ediliyor. Ayrica da ilahi
olan ile beseri olan arasindaki asilmaz, erisilmez fark hatirlatiliyor.

Bu ayetler elbette siiri veya sanat1 diglamak, hor gérmek gibi bir maksat giitmemektedir.
Sadece beseri sanatin keyfiligi ve stibjektifligi ile ilahi hitabin ilmiligi ve yiiceliginin
birbiriyle kiyasinin imkansizligini sergileyerek, uyarida bulunmaktadir.

Sanatin keyfiligi derken de sairlerin kelimeler, diisiince ve hayallerle bir hakikat, ilim ve
irfan fikrine bagli kalmaksizin, 6n amagsiz, ¢cok kere de tutarsiz bir sekilde oynadiklarini
hatirlatmak isterim. Hele miisrik Cahiliye Araplarinin toplumunda Kabe’yi dolduran putlar
adina sOylenen mersiye ve kasideler akla geldiginde Kur’an’in hassasiyeti daha bir 6nem
kazanmaktadir.

Donemin insanlarin1 neredeyse biiylileyen, neticede onlar1 uyutan, sarhos eden, dinamik
hayattan kopartan siirin baska ne fonksiyonu vardi? Oysa Resule inen vahy Resul ile birlikte
toplumunu uyarmaya geliyordu. Onun fonksiyonu uyusmus, uyusturulmus insanlari
uykularindan uyandirmakti. Yani cahiliyye siirinin tam aksi istikamette bir islevdi bu.

Vahy ve siiri birbirine karistirmak ne miimkiindii?

Iste Miiddessir Suresi’nin ilk on ayetinin meali:

“Sen ey (yalnizligina) biirtinmiis olan!

Kalk ve uyar!

Rabbinin biiytikliigiinii ve yiiceligini an!

Oz-benligini temiz tut!

Ve biitiin pisliklerden kacin!

Iyilik yapmay1 kendine kazang araci kilma,

Ama sabirla Rabbine yonel.

Ve (insanlar1 uyar ki), (yeniden dirilis) stira iiflendigi zaman,

O Giin bir 1stirap giinii olacaktir,

"9

Rahatlama giinii degil, (simdi) hakikati inkar edenler i¢in



